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1. Einleitung

Die Migration gehort seit Jahrzehnten zu den wichtigsten gesell-
schaftlichen Phanomenen in der Schweiz. Dabei handelt es sich langst
nicht mehr nur um die Integration auslandischer Bevolkerungsteile in
die Aufnahmegesellschaft oder den Einsatz von Arbeitskraften, um
den wirtschaftlichen Bediirfnissen des Landes nachzukommen. Die
Migration ist ein viel komplexerer Prozess, der in jeglicher Hinsicht
Veranderungen nach sich zieht. Gemass Martin Baumann sind davon
auch Kultur und Religion betroffen.! Migrantiinnen tragen ihre
Glaubensvorstellungen, religiose Praktiken und kulturelle Brauche in
die Aufnahmegesellschaft hinein, die sich von den vorherrschenden
Traditionen unterscheiden.” Dieses Bild spiegelt sich unter anderem
in der multireligiosen Landschaft der Schweiz wider, die zu einem
wesentlichen Teil aus Migrant:innengemeinschaften besteht. Zah-
lenmassig bilden dabei die Muslim:innen die grosste religiose Min-
derheit des Landes.’ Die Biografie der meisten ist entweder an ihrer
eigenen Migrationsgeschichte oder zumindest an die der ersten Ge-
neration muslimischer Migrant:innen gekoppelt. Was bedeutet dieser
Umstand aber fiir die Schweizer Muslim:innen? Welche Veridnde-
rungen zieht eine solche Migrationsgeschichte aus religidser Per-
spektive nach sich? Welche Chancen und Herausforderungen erge-
ben sich aus der Sozialisierung der Muslim:innen in das schweizeri-
sche Umfeld? Diese Fragen bilden den Ausgangspunkt der vorlie-
genden Dissertation, die sich der albanisch-sprachigen muslimischen
Gemeinschaft in der Schweiz widmet.

1.1 Albanisch-sprachige Muslim:innen in der Schweiz

Die Anfinge der ersten Einwanderungswelle albanisch-sprachiger
Migrant:innen fithren in die 1960er Jahre zuriick. In der Nach-
kriegszeit erlebte die Schweiz einen Wirtschaftsboom, der zusétzliche
Arbeitskrifte abverlangte. Diese sicherte sich das Land unter ande-

! Martin Baumann, ,Migration and Religion” In The World’s Religions: Continuities and
Transformations, hg. von Peter Clarke und Peter Beyer, 338-352 (London: Routledge,
2009), 338.

2Ebd.

3 Bundesamt fiir Statistik, https://www.bfs.admin.ch/bfs/de/home/statistiken/bevoel-
kerung/sprachen-religionen/religionen.html [aufgerufen am 9.3.2022].
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rem durch einen Anwerbevertrag mit dem ehemaligen Jugoslawien.*
Junge, vorwiegend mannliche albanisch-sprachige Arbeitskréfte aus
dem Kosovo, Nordmazedonien und Serbien liessen sich als Gastar-
beitenden in der Schweiz nieder, weil das Einkommen aus dem
Ausland ihnen und ihren Angehorigen in den Herkunftslandern
bessere wirtschaftliche Verhiltnisse ermoglichte.” Zu diesem Zeit-
punkt beabsichtigte diese Migrant:innengemeinschaft keinen lang-
fristigen Aufenthalt in ihrem Gastland, da aufgrund der von der
Schweiz befristeten Anstellungsverhaltnisse stets ein Riickkehrge-
danke bestand. Entsprechend spielten religiose und identitatsstif-
tende Fragen noch keine wichtige Rolle.® Als Ende der 1980er Jahre
zahlreiche Gastarbeitende eine Jahresaufenthaltsbewilligung erhiel-
ten, stand ihnen das Recht auf Familiennachzug zu.” Thre Familien
integrierten sich langerfristig in das schweizerische Arbeits- und
Schulsystem, wodurch die Aufrechterhaltung kultureller und reli-
gioser Sitten und Brauche im Aufnahmeland an Bedeutung gewan-
nen. Als ein Zeichen der Bindung an die Herkunftslander griindete
die albanisch-sprachige muslimische Gemeinschaft erste Kulturver-
eine, die den Grundstein fiir die spéteren albanisch-sprachigen Mo-
scheen legten, da sie nicht nur als Begegnungsort, sondern auch als
Gebetsraume dienten.® Heute bilden die albanisch-sprachigen Mus-
lim:innen mit ungefahr 35 % die grosste muslimische Gemeinschaft
der Schweiz.” Dabei ist es wichtig, anzumerken, dass sie mittlerweile
in der zweiten und dritten Generation in der Schweiz leben und vor
allem gerade mit Blick auf die Jugendlichen die Schweiz nicht mehr
als Aufnahme- sondern Herkunftsland gilt.

In den medialen Berichterstattungen wird die albanisch-sprachige
Gemeinschaft oftmals als eine ethnische Gemeinschaft verstanden.
Ihre Wahrnehmung als Muslim:innen und die damit einhergehenden

*Samuel Behloul, ,Viele Gesichter einer Weltreligion: Islam und Muslime in der
Schweiz” (in Kooperation mit Stephan Lathion), In Eine Schweiz viele Religionen, hg.
von Martin Baumann und Jorg Stolz, 193-208 (Bielefeld: transcript, 2007),198-199.

® Janine Dahinden, Prishtina-Schlieren: Albanische Migrationsnetzwerke im transnationalen
Raum (Ziirich: Seismo Verlag, 2005), 51.

® Samuel Behloul, »Religion, (Trans-) Nationalismus and the Dynamics of (De-) Dia-
sporisation of Migrant Communities”, Ethnologie und Migration 16, Nr. 2 (2014): 42-54.

7Barbara Burri Sharani, Denis Efionayi-Mader, Stephan Hammer, Marco Pecoraro,
Bernhard Soland, Astrit Tsaka und Chantal Wyssmidiller, Die kosovarische Bevilkerung
in der Schweiz (Bern: Vertrieb Bundespublikationen, 2010), 12.

8 Behloul, ,,Islam und Muslime in der Schweiz”, 199.

K Mallory Schneuwly Purdie, , Dé-racialiser et complexifier la question musulmane en
Suisse: Un éclairage sociodémographique” Tangram 40: Bulletin der EKR (2017): 63-66.
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negativen Beitrdge sind ein junges Phdnomen. Denn nach den An-
schlagen vom 11. September 2001 schlug die gesellschaftspolitische
Diskussion eine neue Richtung ein, weil die Medien albanisch-spra-
chige Muslim:innen fortan als ,,Muslim:innen” kategorisierten. Der
Islam als allgegenwartiges Thema stellte eine Mehrheit der albanisch-
sprachigen Muslim:innen unter Zugzwang, offentlich Stellung zu
beziehen und sich zum schweizerischen Rechtssystem zu bekennen.'’
Durch ihre zunehmende Présenz in der Offentlichkeit haben sich al-
banisch-sprachige Moscheegemeinschaften in der Schweiz seither zu
sichtbaren muslimischen Akteur:innen entwickelt. Aufgrund ihrer
religios heterogenen Zusammensetzung und ihrer Sozialisierung in
einem von Slaw:innen dominierten sozialistischen Kontext sprechen
ihnen Religionsexpert:innen ein grosses Integrations- und Toleranz-
potenzial zu."" Die albanisch-sprachigen Vereine und Funktionér:
innen dienen daher als wichtige Anlaufstellen und Kontaktpersonen
fiir die Schweizer Offentlichkeit und Behorden, die landesweit auf ein
sehr gut organisiertes Netz an Moscheen zuriickgreifen konnen.
Heute sind die meisten albanisch-sprachigen Gebetsstatte Teil na-
tionaler sowie weiterer kantonaler und regionaler Dachverbéanden,
die sich zwar aufgrund des Albanischen als Verkehrssprache der
Vorstande als albanisch-sprachig identifizieren, allerdings sind heute
in den Gebetsstdtten Besucher:innen unterschiedlicher Herkiinfte
anzutreffen."

1.2 Albanisch-sprachige Imame in der Schweiz

Zu den wichtigsten Vertreter:innen der albanisch-sprachigen Mo-
scheen zihlen die Imame,” die sowohl fiir die Glaubensgemein-
schaften als auch fiir die Behdrden als wichtige Ansprechpersonen

0 Behloul, ,Religion, (Trans-) Nationalismus and the Dynamics of (De-) Diasporisation of
Migrant Communities”, 47.

' Ebd., 50-51.

12 https://islamandsociety.ch/de/category/schweiz-und-islam/dachorganisationen/
[aufgerufen am 16.3.2025].

13 Die Bezeichnung stammt aus dem arabischen Wort imam und bedeutet ,Vorbeter,
Fiihrer, fiihrender Vertreter, Grossmeister und (wissenschaftliche) Autoritéat”. Siehe:
Hans Wehr und Lorenz Kropfitsch, Arabisches Worterbuch fiir die Schriftsprache der
Gegenwart: Arabisch-Deutsch (6. Auflage) (Wiesbaden: Harrassowitz, 2020), 28.
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dienen." Im offentlichen Diskurs wird den albanisch-sprachigen
Imamen in der Schweiz eine ambivalente Rolle zugeschrieben. Ge-
mass einigen Medienberichten gelten sie als Mitverursacher von
Problemen in den Moscheen.” Thnen wird beispielsweise vorge-
worfen, unter jungen Muslim:innen radikales Gedankengut zu ver-
breiten.'® Positive Darstellungen zeichnen wiederum ein vielver-
sprechendes Bild von den Imamen, die ihnen die Rolle eines Brii-
ckenbauers in Integrationsfragen oder in der Radikalisierungspra-
vention zuschreiben.” Dass es sich bei den Imamen nicht um eine
homogene Berufsgruppe handelt, die sich schubladisieren lasst, zei-
gen die unterschiedlichen Typologisierungsversuche, die in den
vergangenen Jahren in Europa entstanden sind. Dabei werden die
Tatigkeitsfelder der Imame, ihre Bildungswege, theologischen Posi-
tionen und die unterschiedlichen Kontexte, in denen sie integriert
sind, berticksichtigt, um die Heterogenitdt innerhalb dieser Berufs-
gruppe hervorzuheben.'

In den schweizweit tiber 70 albanisch-sprachigen Moscheen sind
40 Imame angestellt, wovon 30 einer Vollzeitbeschaftigung nachge-
hen. In manchen Moscheegemeinschaften arbeiten sie wiederum im
Rahmen einer befristeten Anstellung, wahrend eine Minderheit von
ihnen ehrenamtlich tatig ist. Imame, die einer Teilzeit- oder ehren-
amtlichen Anstellung nachgehen, sind meistens ausserhalb der Mo-
schee hauptberuflich titig."” Bei diesem Posten handelt es sich aus-

* Hansjorg Schmid und Noemi Trucco, Bildungsangebote fiir Imame —ein Lindervergleich
aus Schweizer Perspektive (Freiburg: Schweizerisches Zentrum fiir Islam und Gesell-
schaft, 2019), 4.

15 Michael Meier, ,Salafistische Drehscheibe” Tages-Anzeiger, 4. Juni 2016, https://
www.tagesanzeiger.ch/schweiz/standard/drehscheibe-fuer-salafistische-imame/sto-
ry/16304925.

16 Ebd.

'7Jan Felix Engelhardt, Islamische Theologie im deutschen Wissenschaftssystem: Ausdiffe-
renzierung und
Selbstkonzeption einer neuen Wissenschaftsdisziplin (Wiesbaden: Springer VS, 2017):
333.

' Niels Valdemar Vinding, ,Towards a typology of imams of the West” In Imams in
Western Europe: Developments, Transformations, and Institutional Challenges, hg. von
Mohammed Hashas, Jan Jaap de Ruiter und Niels Valdemar Vinding, 231-254
(Amsterdam: Amsterdam University Press, 2018), 250; Rauf Ceylan, ,Imame in
Deutschland: Religiose Orientierungen und Erziehungsvorstellungen tiirkisch-mu-
slimischer Autoritaten” In Islamverherrlichung: Wenn die Kritik zum Tabu wird, hg. von
Thorsten Gerald Schneiders, 295-313 (Wiesbaden: Springer VS, 2010), 310; Ednan
Aslan, Ersan Akkilic, Evrim und Jonas Kolb, Imame und Integration (Wiesbaden:
Springer VS, 2015), 318-319.

' Schmid und Trucco, ein Lindervergleich aus Schweizer Perspektive, 9.
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schliesslich um mannliche Akteure. Gemadss vorliegenden Studien
gehen Imame in den Moscheegemeinschaften einerseits ihrer reli-
gidsen Funktion nach und betreuen andererseits die Glaubensge-
meinschaft, indem sie ihr unterschiedliche Dienstleistungen inner-
sowie ausserhalb der Moschee anbieten.”’ Die religiose Funktion
besteht aus der Leitung der fiinf tdglichen Gemeinschaftsgebete in
der Moschee, der Durchfiihrung der Freitagspredigt sowie des Frei-
tagsgebets und dem Religions- und Koranunterricht (insbesondere
fiir Kinder und Jugendliche).”’ Im Rahmen der zusétzlichen Dienst-
leistungen berdt der Imam Gemeindemitglieder in den unterschied-
lichsten Angelegenheiten wie z.B. in familidren Konflikten, agiert als
Vermittler, nimmt an interreligiose Dialogveranstaltungen teil und
vollzieht religitse Trauungen sowie Bestattungen.” Gerade in diesem
Aufgabenfeld, wo die Moscheegemeinschaften ihre Erwartungen
formulieren, hat sich ein neues Rollenverstandnis entwickelt, dem die
Imame kaum noch gerecht werden konnen. Im Rahmen ihrer Aus-
bildung beschéftigen sie sich zwar mit unterschiedlichen Disziplinen,
wobei aber die islamische Theologie im Vordergrund steht. Gesell-
schaftliche Fragen — insbesondere mit Blick auf Westeuropa — werden
dabei kaum thematisiert.” Dies liegt insbesondere daran, dass die
albanisch-sprachigen Imamen in der Schweiz vor allem Ausbil-
dungsgange besucht haben, die sich entweder in ihren Herkunftsre-
gionen oder in der islamischen Welt befinden. Den Hohepunkt der
Téatigkeiten eines Imams bildet aber das wochentliche Freitagsgebet,
das im Kern aus einer Predigt und einem Gemeinschaftsgebet be-
steht. Gerade die Predigt bietet den Imamen eine geeignete Plattform,
um sich unterschiedlichen Fragestellungen aus einer islamischen
Perspektive anzunehmen und ihre Sichtweise vor einem Publikum zu
erldutern. Da die Imame den Inhalt ihrer Freitagspredigten selbst
verfassen, lassen sie dadurch in ihren Islamverstandnissen hinein-
blicken.

In den vergangenen zwei Jahrzehnten hat in der Forschung das
Interesse nach einer eingehenden Auseinandersetzung mit den mu-
slimischen Freitagspredigten zugenommen. Die Beitrdge sind im
Rahmen von Arbeiten zu in Westeuropa tatigen Imamen entstanden,
die sie aus unterschiedlichen Perspektiven durchleuchten. Den

» Rauf Ceylan, Imame in Deutschland (Freiburg, Basel und Wien: Herder, 2021), 32.

2 Ebd., 32-43.

2 Ebd., 44.

2 Lucia Stockli, Moschee-Neubauten: Institutionalisierung, Bedeutung und Sichtbarkeit in
England und der Schweiz (Bielefeld: transcript Verlag, 2020), 187.
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Schwerpunkt bilden dabei ihre Tatigkeitsfelder, Anstellungsverhalt-
nisse und Rollenverstindnisse in der Gesamtgesellschaft.** Die
Analysen griinden auf empirischen Datenerhebungen wie z.B. In-
terviews mit Imamen. Die zu den Freitagspredigten durchgefiihrten
Studien setzen sich hauptséachlich mit der Sprache und dem Inhalt der
muslimischen Freitagspredigt auseinander.” In welchem Kontext die
Predigten entstanden sind und welchen Einfliissen die Imame aus-
gesetzt waren, gehen aus den Beitragen nicht hervor. Es handelt sich
lediglich um allgemeine Inhaltsanalysen. Blickt man allerdings auf
den Werdegang der Imame in Westeuropa bzw. auf die albanisch-
sprachigen Imame in der Schweiz, stellt man fest, dass eine grosse
Mehrheit einen Migrationshintergrund aufweist. Das heisst, dass sie
aus einem muslimischen Milieu nach Westeuropa migriert sind und
sich in einem neuen sozio-politischen Kontext integriert haben.
Westeuropa zeichnet sich durch ein sdkulares nicht-islamisches
Umfeld aus, das sich auf das religiose Leben der Muslim:innen aus-
wirkt. Von diesem Prozess sind die Imame nicht ausgeschlossen. Als
muslimische Akteure beeinflussen sie zwar massgeblich die religiose
Praxis ihrer Moscheegemeinschaften, sind aber wiederum auch selbst
in ihren Religionsverstandnissen unterschiedlichen Einfliissen aus-
gesetzt. Die vorliegende Arbeit setzt daher die Migrationshinter-
griinde, die Rollenverstindnisse und die Tatigkeitsfelder der Imame
in der Diaspora in den Vordergrund, wodurch die Freitagspredigten
mit Blick auf ihre Islamverstindnisse systematisch untersucht wer-
den. Das heisst, dass eine inhaltliche Analyse der Freitagspredigten
unabhéingig von den vorangehenden Punkten nicht ausreicht, um
neue Erkenntnisse hinsichtlich der Islamverstandnisse der Imame zu
gewinnen. Denn sie miissen als religiose Protagonisten zwingend im
Rahmen der Diaspora verortet werden, damit ein vollumfangliches
Bild ihrer Religionsverstandnisse gezeichnet werden.

% Sjehe dazu: Vinding, ,Towards a typology of imams of the West”, 243; Aslan et al.,
Imame und Integration, 318-319; Ceylan, Imame in Deutschland, 11-24.

» Michel Reeber, , Les khutbas de la diaspora: enquéte sur les tendance de la prédication
islamique dans les mosquées en France et dans plusieurs pays d’Europe occidentale”
In Paroles d'islam: Individus, sociétés et discours dans l'islam européen contemporain, hg.
von F. Dasseto, 185-203 (Paris, Maisonneuve et Larose, 2000); Michel Reeber, ,La
prédication (khutba) dans les mosquées en France et en Europe: En quéte d'une
nouvelle 1égitimité?” In Les Transformations de I'autorité religieuse, hg. von M. Cohen, J.
Joncheray und PJ. Luizard, 187-198 (Paris: L'Harmattan, 2004); Romain Seze, , Pré-
dication et autorité des imams en France” Revue d’éthique et de théologie morale 3 (2012):
37-51.
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1.3 Fragestellung und Methode

Die vorliegende Arbeit geht der Frage nach, wie sich Diasporadeu-
tungen in den Islamverstandnissen der in der Schweiz téitigen alba-
nisch-sprachigen Imame widerspiegeln. Mit albanisch-sprachigen
Imamen sind Akteure gemeint, die die albanische Sprache als Mut-
tersprache sprechen. Da sich diese Bezeichnung auf das Albanische
als Sprache und nicht die ethnische oder nationale Zugehorigkeit
konzentriert, bildet sie eine geografisch inklusive Definition. Denn
der Ausdruck ,albanische Imame” konnte auch eine Auswahl von
Imamen aus Albanien implizieren. In der vorliegenden Arbeit sind
aber Akteure aus diesem Land nicht von Bedeutung, da die Her-
kunftslander der albanisch-sprachigen Imame in der Schweiz
hauptsachlich im Kosovo, in Nordmazedonien und Serbien liegen.
Das heisst, dass sich die albanisch-sprachigen Muslim:innen in der
Schweiz daher primar tiber ihre Sprache und nicht {iber ihren ethni-
schen Hintergrund oder der Nationalitdt als eine Gemeinschaft
identifizieren.” Den Kern dieses Forschungsprojekts bilden insge-
samt dreizehn Freitagspredigten, die wiahrend sechs Monaten vor Ort
in den Moscheen aufgezeichnet und anschliessend transkribiert
wurden. Die Imame werden anhand festgelegter Kriterien ausge-
wiahlt, die einerseits fiir ihr Profil und andererseits fiir die Sprachre-
gionen der Schweiz ausschlaggebend sind. Es sei schon an dieser
Stelle darauf verwiesen, dass der Kanton Tessin bzw. der italienisch-
sprachige Teil des Landes nicht beriicksichtigt wird, da in dieser
Region lediglich eine geringe Anzahl albanisch-sprachiger Muslim:
innen leben.”

Fiir die Beantwortung der Fragestellung bedarf es unterschiedli-
cher Zugiange. Zundchst setzt der Begriff der Diaspora eine einge-
hende Auseinandersetzung voraus. Sie bildet den theoretischen Zu-
gang der Arbeit, indem sie die Verortung der Imame im diaspori-
schen Kontext ermdglicht. Das Diasporakonzept ist in der Lage, ei-
nerseits die Imame aus individueller Perspektive zu untersuchen, da
sie nicht eine homogene Gruppierung mit denselben Zielen und
Vorstellungen bilden, und andererseits Dynamiken inner- sowie

% Janine Dahinden, ,Deconstructing Mythological Foundations of Ethnic Identities
and Ethnic Group Formation: Albanian-Speaking and New Armenian Immigrants in
Switzerland” Journal of Ethnic and Migration Studies 34, Nr. 1 (2008): 55-76.

¥ Bundesamt fiir Statistik, Religionszugehirigkeit nach Kantonen, Stand 21.5.2021.
https://www.bfs.admin.ch/bfs/de/home/statistiken/bevoelkerung/sprachen-religio-
nen/religionen.assetdetail. 15384768 .html [aufgerufen am 9.3.2022]
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ausserhalb des Aufnahmelandes wahrzunehmen, die fiir ihr Selbst-
verstdndnis relevant sind.*® Zudem verwenden albanisch-sprachige
muslimische Akteur:innen wie der Dachverband der Albanisch-Islami-
schen Gemeinschaften (DAIGS) selbst den Diaspora-Begriff in ihrer
Eigenbezeichnung.” Neuere Diasporatheorien, die sich nicht nur auf
die Migration fokussieren, bieten einen geeigneten Rahmen, um die
Reflexionen und Aktivitaten der Imame im schweizerischen Kontext
zu durchleuchten.®® Das bedeutet, dass die Islamverstindnisse der
Imame hinsichtlich ihrer Aktivitdten und Reflexionen auf Grundlage
der Freitagspredigt untersucht werden. Dieser Anhaltspunkt wird
um zusétzliche von ihnen produzierte Materialen erweitert und mit
Blick auf weiteren Diasporadeutungen untersucht. So ermoglichen
ihre Publikationen, Vortrage und Aktivitdten einen erweiterten Ein-
blick in ihren Handlungen und Positionen. Die transkribierten Pre-
digten und zusédtzlichen Materialien werden zudem durch Inter-
views mit den Imamen erganzt. Im Vordergrund der Gesprache
stehen jeweils ihre Biografien und Aktivitdten. Die Arbeit der Imame
wird durch den Einbezug von Vortragen einer albanisch-sprachigen
muslimischen Theologin erweitert. Anhand ihrer Beitrdge soll vor
allem ein Einblick in die Frauenarbeit der Moscheen und der Rolle
von Referentinnen ermoglicht werden, die einen spezifisch weibli-
chen Blickwinkel verschaffen soll. Auf die Rezeption der Freitags-
predigten und Arbeiten der Imame seitens der Zuhdorerschaft wird
nicht ndher eingegangen, da es der zeitliche und methodische Rah-
men dieser Arbeit nicht zuldsst. Allerdings blickt das Projekt anhand
der Aktivitidten der albanisch-sprachigen Imame und der kommu-
nikativen Struktur der Predigten auf die Interaktion zwischen Imam
und Gemeinde, sodass die Arbeit in keiner Weise monologisch ist.

3 Ato Quayson und Girish Daswani, ,, Introduction — Diaspora and Transnationalism:
Scapes, Scales, and Scopes” In A Companion to Diaspora and Transnationalism, hg. von
Ato Quayson und Girish Daswani, 1-26 (Hoboken: Wiley, 2013), 4-5.

* https://daigs.ch/konference-virtuale-organizuar-nga-komuniteti-musliman-shqipta-
re-ne-zvicer/ [aufgerufen am 25.2.2022]; https://daigs.ch/fjalimi-i-nenkryetarit-te-
kmshz-se-me-rastin-e-hapjes-se-xhamise-se-re-ne-reinach/ [aufgerufen am 25.2.
2022].

% Stuart Hall, ,New Ethnicities” In Black British Cultural Studies: A Reader, hg. von
Manthia Diawara Baker und Ruth Lindeborg, 163-172 (Chicago: Chicago University
Press, 1996), 441-442; Paul Gilroy, The Black Atlantic: Modernity and Double Cons-
ciousness (Cambridge: Harvard University Press, 1993).
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1.4 Aufbau der Arbeit

Die Dissertation gliedert sich nebst der Einleitung, Diskussion und
Schlussfolgerung in fiinf thematische Kapitel. Das zweite Kapitel
widmet sich dem aktuellen Forschungsstand zum Thema und schil-
dert die Ausgangssituation der Arbeit in drei Schritten. Zundchst
erfolgt sowohl ein Abriss der Migrationsgeschichte der albanisch-
sprachigen Muslim:innen in der Schweiz, als auch eine Darstellung
des religiosen Kontexts der jeweiligen Herkunftslander, wobei die
Verortung der Imame im Vordergrund steht. An zweiter und dritter
Stelle gewahrt das zweite Kapitel auf Grundlage der vorhandenen
Literatur einen Einblick in die Arbeiten eines Imams und seine
Funktion sowie in die Entwicklung und Bedeutung der muslimischen
Freitagspredigt. Das dritte Kapitel steckt den theoretischen Rahmen
der Arbeit anhand von Diasporatheorien und Diasporaartikulationen
ab. Im Vordergrund stehen die Konzepte der Hybriditdt und des
Transnationalismus. Im Anschluss werden Diasporaartikulationen in
Form von Diasporaaktivitaten und -reflexionen behandelt. Kapitel
vier stellt die methodische Vorgehensweise der Arbeit in ihren Ein-
zelschritten dar. Zunéchst wird in diesem Kapitel das Sampling er-
lautert, wobei die Kriterien, die zur Auswahl der untersuchten
Imame fiihrten, transparent gemacht werden. Darauf aufbauend
wird die Durchfithrung der Feldforschung und die Methoden der
Datenerhebung beschrieben. Anschliessend erfolgt eine umfassende
Darstellung des Analyseverfahrens, das zur Auswertung der Frei-
tagspredigten verwendet wird. Der Schlussteil des vierten Kapitels
fithrt die erganzenden Materialien und die Vortrége einer albanisch-
sprachigen Theologin ein, die komplementdr zu den Freitagspre-
digten der Imame fiir die Beantwortung der Fragestellungen heran-
gezogen werden. Unter Kapitel fiinf erfolgt die Analyse der Frei-
tagspredigten anhand des im Vorfeld dargestellten Verfahrens. Das
Kapitel orientiert sich dabei an den Imamen und folgt in jedem Ab-
schnitt derselben Struktur. Zunachst werden die Imame vorgestellt,
indem die wichtigsten Anhaltspunkte aus ihren Biografien und Ak-
tivitaten erlautert werden. Sie liefern relevante Erkenntnisse zu ihren
Migrationshintergriinden, Rollenverstandnissen und Tatigkeitsfel-
dern. Das anschliessende Kapitel untersucht ergidnzend zu den
Freitagspredigten einerseits Publikationen weiterer in der Schweiz
tatigen albanisch-sprachigen Imame und andererseits Vortrage einer
albanisch-sprachigen Theologin.
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Im siebten Kapitel erfolgt die systematische Diskussion der Ana-
lyseergebnisse aus den Kapiteln fiinf und sechs. Die Erkenntnisse
werden sowohl dem Forschungsstand als auch dem theoretischen
Teil gegeniibergestellt und miteinander ins Gesprach gebracht. Am
Ende der Arbeit erfolgt eine Schlussbetrachtung mit einem Ausblick,
in der das Gesamtergebnis der Dissertation und ihre Bedeutung fiir
die Forschung aufgegriffen und zu zukiinftigen Studien angeregt
wird.
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2. Forschungsstand und Ausgangssituation

In ihrem Kern behandelt die Arbeit die Freitagspredigten vier alba-
nisch-sprachiger Imame aus der Schweiz. Zerlegt man die Frage-
stellung in ihre Teilaspekte, stellt man fest, dass fiir die Erschliessung
des Forschungsstandes drei Arbeitsfelder beriicksichtigt werden
miissen: Erstens bedarf es einer eingehenden Auseinandersetzung
mit der Migrationsgeschichte der albanisch-sprachigen Migrant:
innen in der Schweiz und dem Aufbau der religiosen Strukturen der
albanisch-sprachigen Muslim:innen. Der historische Abriss ist wie-
derum eng mit den Diasporastudien verflochten, da sie die passende
theoretische Grundlage fiir die Untersuchung der albanisch-spra-
chigen Muslim:innen hierzulande bietet. Innerhalb dieses Rahmens
ist es zudem moglich, die Personlichkeiten hinter den Imamen und
ihre Tatigkeiten in der Schweiz nachvollziehbar zu verorten. Zwei-
tens erfolgt ein Einblick in die Funktion eines Imams aus islamisch
historischer Perspektive. Im Fokus stehen dabei insbesondere in
Westeuropa titige Imame, die ein neues Rollenverstindnis ange-
nommen haben. An dritter Stelle werden die Etablierung und Ent-
wicklung der Freitagspredigt im Verlauf der islamischen Geschichte
und ihre rechtlichen Bestimmungen durchleuchtet. Der zweite und
dritte Punkt soll vor allem die Rolle der Moschee als Austragungsort
des Gemeinschaftsgebets und der Freitagspredigt ndherbringen.
Das vorliegende Kapitel gliedert sich in vier Unterkapiteln. Zu
Beginn erfolgt ein historischer Abriss zur Migration der albanisch-
sprachigen Muslim:innen in die Schweiz. Daraufhin erfolgt ein
Uberblick zum aktuellen Forschungsstand zu den Imamen sowie zu
den Freitagspredigten. Zum Schluss wird ein Gesamtfazit zu den
Forschungsliicken, die diese Arbeit in Angriff nimmt, gezogen.

2.1 Zur Geschichte der albanisch-sprachigen Muslim:innen in der
Schweiz

Dieser Abschnitt blickt in die Migrationsgeschichte der albanisch-
sprachigen Muslim:innen in der Schweiz. Kapitel 2.1.1 nimmt eine
Begriffsbestimmung vor und durchleuchtet ihre religiose Zusam-
mensetzung. Anschliessend erfolgt eine chronologische Darstellung
ihrer Migration aus den Herkunftslandern in die Schweiz. Unter 2.1.3
wird der Wandel in der Wahrnehmung der albanisch-sprachigen
Gemeinschaft von Migran:innen hin zu Muslim:innen aufgezeigt.
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Abschnitt 2.1.4 setzt sich mit den religiosen Strukturen der albanisch-
sprachigen Moscheegemeinschaften auseinander. Abschliessend
rundet der Blick auf die Herkunftslander das Unterkapitel 2.1 ab.

2.1.1 Begriffsbestimmung und religiése Zusammensetzung

Das vorliegende Unterkapitel setzt sich mit der Geschichte der al-
banisch-sprachigen Muslim:innen in der Schweiz auseinander. An
erster Stelle muss aber die Bezeichnung ,,albanisch” definiert werden,
da es sich dabei um eine heterogene Bevolkerungsgruppe handelt,
deren gemeinsamen Nenner die albanische Sprache bildet. Dazu
schreibt Janine Dahinden, dass

,[s]cholars have pointed out on different occasions that, in the case of
the Albanians, language is the most important criterion for the con-
struction of ethnicity.*”

Die Studie des Bundesamts fiir Statistik zur kosovarischen Bevolke-
rung in der Schweiz verwendet an mehreren Stellen die Bezeichnung
,,albanischstéimmig”32. Dabei beziehen sich die Autor:innen auf den
ethnischen Hintergrund der Menschen. Eine solche Definition schli-
esst aber wiederum Minderheiten, die in einem albanisch-sprachigen
Umfeld sozialisiert worden sind (z.B. Romas oder tiirkisch-spre-
chende Bevolkerungsteile), aus. Die vorliegende Arbeit verzichtet
einerseits aus dem Grund dieser ethnischen Unterscheidung auf die
Verwendung der Bezeichnung ,,albanischstimmig” und andererseits
birgt die Zusammensetzung des Wortes aus dem Adjektiv ,alba-
nisch” und dem Substantiv , Stamm" unbekannte Anspielungen auf
irgendwelche Stammeskonstellationen, die es womdglich nicht in der
Form gibt, wobei , albanisch” einer genaueren Definition bedarf. Aus
diesen Griinden bietet sich die oben genannte Bezeichnung , alba-
nisch-sprachig” als geeignetes Identifikationsmerkmal der im For-
schungsprojekt untersuchten Moscheegemeinschaften an. Dadurch
werden all jene Akteur:innen, die sich unabhéngig von ihrer ethni-
schen Zugehorigkeit den albanisch-sprachigen Muslim:innen dazu-
gehorig fiihlen, beriicksichtigt. Allerdings gilt es, mit einseitigen
Identitdtszuschreibungen vorsichtig zu sein. Denn auch unter den

1 Dahinden, ,Albanian-Speaking and New Armenian Immigrants in Switzerland”, 7.
2 Burri Sharrani et al., Die kosovarische Bevilkerung in der Schweiz, 12.

20 2. Forschungsstand und Ausgangssituation



albanisch-sprachigen Muslim:innen gibt es wiederum Vertreter:in-
nen, die zwar aus einem albanisch-sprachigen Umfeld stammen, aber
in der Schweiz sozialisiert worden sind. Das heisst, dass sie vor allem
in sprachlicher Hinsicht hybride Eigenschaften aufweisen, sodass sie
das Albanische zwar noch beherrschen, ihre Kenntnisse aber im
Vergleich zur dlteren Generation eingeschrankt sind. Das Merkmal
der Hybriditat wird unter Kapitel 3.2.1 eingehend behandelt.

Die albanisch-sprachigen Muslim:innen in der Schweiz setzen
sich hauptsachlich aus Albaner:innen aus dem Kosovo, Nordmaze-
donien und Serbien zusammen. Eine kleine Minderheit stammt des
Weiteren aus Albanien und Montenegro.” In der vorliegenden Arbeit
werden folglich diejenigen albanisch-sprachigen Muslim:innen,
deren Herkiinfte im Kosovo, in Nordmazedonien oder Serbien liegen,
in den Blick genommen. Der Einfachheit halber werden die Lander
immer einzeln genannt.

Den Forschungsgegenstand bilden albanisch-sprachige Imame,
die aus einem der drei oben genannten Staaten, dem Kosovo, Nord-
mazedonien oder Serbien stammen. Thre Migrationsgeschichte hangt
massgeblich von den aufeinanderfolgenden Einwanderungswellen
der Albaner:innen aus dem ehemaligen Jugoslawien in die Schweiz
ab, auf die im weiteren Verlauf des Kapitels genauer eingegangen
wird. In einer ersten Phase wurden die albanisch-sprachigen Mi-
grant:innen kaum als Muslim:innen wahrgenommen. Denn bei den
Gastarbeitenden, die sich lediglich saisonal in der Schweiz aufhielten,
bestand noch kein Bediirfnis, die kulturellen und religiosen Brauche
aus ihren Herkunftslandern im Gastland aufrechtzuerhalten. Erst als
die ersten Familiennachziige erfolgten und die Albaner:innen des
ehemaligen Jugoslawiens sich aufgrund der anhaltenden Konflikte
langerfristig in der Schweiz niederliessen, erfolgte der Wandel hin zu
Migrant:innen und spater Muslim:innen.

2.1.2 Von Gastarbeitenden zu Migrant:innen
Die erste Migrationswelle der Albaner:innen in die Schweiz erfolgte

in den 1960er Jahren. Sie war das Ergebnis des zwischen der Schweiz
und dem ehemaligen Jugoslawien abgeschlossenen Anwerbever-

3 Bundesamt fiir Statistik https://www.bfs.admin.ch/bfs/de/home/statistiken/bevoel-
kerung/migration-integration/auslaendische-bevoelkerung.assetde-
tail. 18344247 html [aufgerufen am 28.12.2021]
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trags™. Das Ziel war es, den Bedarf an Arbeitskriften wihrend des
Wirtschaftsaufschwungs durch junge Manner aus dem Ausland zu
decken. Unter ihnen befanden sich Albaner aus dem heutigen Kos-
ovo, Nordmazedonien und Serbien, die sich als Gastarbeitende vor-
wiegend in den Stidten niederliessen.” Die ersten Familiennachziige
erfolgten noch im Vorfeld der Jugoslawienkriege ab 1990.* Im Zuge
der politischen Spannungen, dem Zerfall Jugoslawiens und den
darauffolgenden Kriegen erlebte die Schweiz eine zweite Einwan-
derungswelle. Im Unterschied zu den Gastarbeitenden befanden sich
unter den Neuankdmmlingen vor allem Kriegsfliichtlinge und poli-
tisch verfolgte Menschen. Insbesondere der Kosovokrieg von 1998
trug massgeblich zur Flucht von Zehntausenden Albaner:innen in die
Schweiz bei.”” Behloul macht darauf aufmerksam, dass religidse und
identitatsstiftende Fragen zu dieser Zeit noch keine Rolle spielten. Die
offentliche Wahrnehmung der albanischen Gastarbeitenden fiel
wihrend der ersten Einwanderungswelle dusserst positiv aus. Sie
galten als zuverladssige und arbeitstiichtige Gruppe.” Die Gastarbei-
tenden beabsichtigten allerdings keinen langerfristigen Aufenthalt in
der Schweiz. Das erzielte Einkommen war hauptséchlich fiir die
Verbesserung der eignen finanziellen Lage in den Heimatlandern
und nicht dem Aufbau eines neuen Lebens im Gastland bestimmt.”
Wie sich die Wahrnehmung dieser Gastarbeitenden im Lauf der Zeit
gewandelt hat, erldutert das nachste Kapitel eingehender.

* Die Schweizer Wirtschaft erlebte in den 1960er Jahren einen wirtschaftlichen Auf-
schwung, sodass der Bedarf an Arbeitskréften stark zunahm. Aus diesem Grund
schloss die Schweiz Anwerbevertrage mit der Tiirkei und dem damaligen Jugosla-
wien ab. (Behloul, ,Islam und Muslime in der Schweiz”, 198-199.)

% Matteo Gianni unter Mitwirkung von Mallory Schneuwly Purdie, Stéphane Lathion
und Magali Jenny, Muslime in der Schweiz Identititsprofile, Erwartungen und Einstel-
lungen: Eine Studie der Forschungsgruppe , Islam in der Schweiz” (GRIS) (Eidgendssische
Kommission fiir Migrationsfragen EKM, 2010), 17. https://www.ekm.admin.ch/dam/
data/ekm/dokumentation/materialien/mat_muslime_d.pdf) [aufgerufen am 24.11.
2016].

3¢ Burri Sharrani et al., Die kosovarische Bevdlkerung in der Schweiz, 25.

% Behloul, Islam und Muslime in der Schweiz, 199.

3 Samuel Behloul, , Nichtchristliche Religionsgemeinschaft im o6ffentlichen Diskurs:
Auswirkungen des Islam-Diskurses auf die Selbstpréasentations- und Kommunika-
tionsstrategien und albanischer Muslime in der Offentlichkeit” In Religionsgemein-
schaft, Staat und Gesellschaft. NFP 58 (Luzern, 2010), 42.

% Dahinden, , Transnationalismus am Beispiel der sozialen Netzwerke von albanischen
Migrantinnen aus dem ehemaligen Jugoslawien”, 51.
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2.1.3 Von Migrant:innen zu Muslim:innen

Mit dem Eintritt in das schweizerische Arbeits- und Schulsystem
erfolgte eine ,entscheidende Wende im Leben der muslimisch ge-
pragten Gastarbeitenden”, schreibt Behloul in seinem Beitrag zu
Muslimen:innen in der Schweiz.*” Da aufgrund der anhaltenden
Kriegssituation keine Moglichkeit auf Riickkehr in die Heimatlander
bestand, importierten die Menschen ihre kulturellen und religiosen
Vorstellungen in das Aufnahmeland.*’ Obwohl der Islam im Leben
der albanisch-sprachigen muslimischen Gemeinschaft weitgehend
keine relevante Rolle spielte, errichtete sie trotzdem Gebetsraume, die
als kulturelle Stitte dienten.*”” Einer der ersten albanisch-sprachigen
Moscheevereine” wurde 1987 in Ziirich gegriindet. Behloul erkennt
in diesen Vereinen einen Vorlaufer der heutigen albanisch-sprachigen
Moscheen, die zunehmend in der Offentlichkeit agieren und als
Ansprechpartnerinnen dienen.* Gemiss Hansjorg Schmid und
Noemi Trucco zahlt die Schweiz heute 75 albanisch-sprachige Mo-
scheen.”” Bashkim Iseni greift Behlouls Beobachtung auf und be-
griindet diese Paradoxie mit dem Verweis auf die Einhaltung zen-
traler islamischer Riten, wie das Schweinefleischverbot, die islami-
sche Bestattung und Eheschliessung oder Zirkumzision von Jungen,
die die albanisch-sprachigen Muslim:innen vor allem als kulturelle
Brauche wahrnahmen. Zudem galten diese Traditionen als identi-
tatsstiftende Merkmale, die die Gemeinschaft entgegen ihrer Unter-
driickung als ethnische Minderheit und der Verdrangung jeglicher
nationalistischer sowie religidser Symbolik aus der Offentlichkeit
privat praktizierten.** Armina Omerika weist darauf hin, dass die
Muslim:innen Jugoslawiens radikale Einschnitte in ihren religiosen
Strukturen hinnehmen mussten, die zur Privatisierung religidser

40 Behloul, Islam und Muslime in der Schweiz, 199.

“ Ebd.

42 Behloul, ,Religion, (Trans-) Nationalismus and the Dynamics of (De-) Diasporisation
of Migrant Communities”, 49.

* Dabei handelt es sich um die Albanisch islamische Gemeinschaft Ziirich.

“ Behloul, Islam und Muslime in der Schweiz, 200; 202.

% Schmid und Trucco, ein Lindervergleich aus Schweizer Perspektive, 9.

* Bashkim Iseni, ,National Identity, Islam and Politics in the Balkan” In Briickenschliige
— ‘Bosnischer Islam’ fiir Europa (Stuttgart-Hohenheim: Akademie der Ditzese Rot-
tenburg-Stuttgart, 2009), 42-43; http://siteresources.worldbank.org/EXTGLDEV-
LEARN/Resources/Islam_and_Politics.pdf [aufgerufen am 2.12.2016].
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Praktiken fiihrten.” Islamische Bildungsinstitute wurden schon in
den ersten Jahren der sozialistischen Republik geschlossen.*® Das
schon seit dem osmanischen Reich vorhandene ethnische (spater
nationale) Bewusstsein der Albaner:innen bestédrkte sie wiederum in
ihrer ethnischen Selbstwahrnehmung in einem von Slawen domi-
nierten Umfeld. Zentral war dabei die albanische Sprache und das
alte albanische Gewohnheitsrecht (alb. kanun), das noch bis heute
Anwendung findet.”

Die in der Schweiz geltende Religionsfreiheit ermoglichte es den
albanisch-sprachigen Muslim:innen, ihrer Religion ungehindert
nachzugehen. Behloul spricht dabei von einer ,Wiederauferwe-
ckung” des Islams nach den Jugoslawienkriegen.”” Gemdss den
Kultur- und Sozialwissenschaften erfiillt die Religion nicht nur in-
nere, sondern auch dussere Funktionen bei Migrant:innen. Das heisst,
dass sie nicht nur in privaten Spharen zur Geltung kommt, sondern
als Teil der Identitat nach aussen getragen wird. Vor allem Religionen
mit universellem Anspruch iiberschreiten ethnisch-nationale Gren-
zen, die unter Migrant:innen zur Bildung neuer Allianzen auf reli-
giose Grundlagen fithren konnen. Im Falle der albanisch-sprachigen
Muslim:innen der Schweiz waren die Hauptkatalysatoren der reli-
giosen Bewusstseinsbildung der Kosovokrieg 1999, der aufgrund der
Sauberungsaktionen gegen die kosovarische Zivilbevolkerung eine
religios-kulturelle Riickbesinnung nach sich zog.” Im Vordergrund
steht vor allem die De-Ethnifizierung der Religion.”® Die albanisch-
sprachigen Muslim:innen mochten dabei zwischen kulturellen
Brauchen und der religiosen Praxis unterscheiden. Diese Trennung
zwischen nationalem und religidsem Bewusstsein ist ein Ergebnis der
albanischen Nationalbewegung des 19. Jahrhunderts. Um mdglichst
alle Albaner:innen unter demselben Banner zu vereinen, identifi-

¥ Armina Omerika, Muslimische Stimmen aus Bosnien und Herzegowina: Die Entwicklung
einer modernen islamischen Denktradition (Freiburg im Breisgau: Herder, 2013), 39—-41.

% Isa Blumi, Political Islam Among the Albanians: Are the Taliban coming to the Balkans?
(Prishtina: Kosovar Institute for Policy Research and Development, 2005), 4-5.

% Maurus Reinkowski, ,,Gewohnheitsrecht im multinationalen Staat: Die Osmanen
und der albanische Kanun”, In Rechtspluralismus in der islamischen Welt, hg. von
Maurus Reinkowski und Michael Kemper, 121-142 Berlin: de Gruyter, 2005), 138—
139.

% Behloul, ,,Religion, (Trans-) Nationalismus and the Dynamics of (De-) Diasporisation
of Migrant Communities”, 49.

5 Behloul, ,,Islam und Muslime in der Schweiz*, 200.
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zierten die Vordenker:innen der Bewegung den albanischen Natio-
nalismus primaér iiber die Sprache. Die Religion spielte lediglich eine
untergeordnete Rolle, damit keine der verschiedenen albanischen
Religionsgemeinschaften heraussticht bzw. konfessionelle Graben
entstehen. Heute bilden das Christentum und der Islam die grossten
Religionsgemeinschaften unter den Albaner:innen. Konfessionell
lassen sich die Christen in die katholische und griechisch-orthodoxe
Kirche einteilen. Unter den Muslim:innen stellen die Sunnit:innen die
Mehrheit, wahrend in Albanien sowie im Kosovo der Derwischorden
der Bektaschi eine bedeutende Minderheit bildet.”® Albanisch-spra-
chige Muslim:innen weisen wiederum abhéngig von der jeweiligen
Region Unterschiede in ihrer religiosen Praxis auf. Behloul unter-
scheidet beispielsweise zwischen albanisch-sprachigen Muslim:
innen aus Nordmazedonien und aus dem Kosovo sowie Serbien. Die
Albaner:innen aus dem Westen Nordmazedoniens erreichten die
nationalistischen Bemiihungen verhiltnismassig spat, sodass vor
allem ihre Moscheegemeinschaften um eine De-Ethnifizierung des
Islams bemiiht sind.* Behloul fiihrt dieses Phénomen auf die
schwache Entwicklung des albanischen Nationalismus in Nordma-
zedonien zuriick.”

Wandel in der éffentlichen Wahrnehmung

Die offentliche Wahrnehmung der Albaner:inenn in der Schweiz lasst
sich gemadss Behloul bis 2001 in zwei Phasen einteilen. In der ersten
Phase, welche sich auf die Zeit des Anwerbevertrags bezieht, waren
sie als Gastarbeitenden kaum Gegenstand des gesellschafts-politi-
schen Diskurses. In der zweiten Phase der Familiennachziige und der
Migration von Kriegsfliichtlingen wurden die ehemaligen Gastar-
beitenden(-Familien) als fremde nationale Einheiten wahrgenom-
men. Thr Eintritt in das schweizerische Arbeits- und Schulsystem
entfachte neue Debatten rund um das Thema Integration und Mi-
grant:innen. Mit den Anschldagen vom 11. September 2001 erlebte der
Diskurs eine Wende. Die zunehmend negative Darstellung der
Muslim:innen in den Medien und die Islamdebatten wirkten sich

53 Aydin Babuna, ,The Albanians of Kosovo and Macedonia: Ethnic Identity superse-
ding Religion” In Nationalities Papers 28, Nr. 1 (2000): 67-92.

* Behloul, ,,Religion, (Trans-) Nationalismus and the Dynamics of (De-) Diasporisation
of Migrant Communities”, 49-50.
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auch auf muslimische Migrant:innengemeinschaften in der Schweiz
negativ aus. Albanisch-sprachige Muslim:innen mussten neuerdings
als Vertreter:innen des Islams zunehmend offentlich Stellung bezie-
hen und sich zum schweizerischen Rechtssystem bekennen.” Der
Offentlichkeit fehlte allerdings der relativierende Blick auf die Di-
versitdt der muslimischen Landschaft in der Schweiz. Dass ein
Grossteil der albanisch-sprachigen Muslim:innen sakular und nicht
praktizierend ist, ging in den Diskussionen véllig unter.”

Seit 2016 sind zunehmend negative Berichterstattungen vor allem
iiber albanisch-sprachige Imame in der Schweiz zu verzeichnen. Sie
werden als ,radikale Prediger”®® betitelt und ihre Religiositit als
,viril“?’, also ménnlich, beschrieben. Vor allem jene Imame, die in
Saudi-Arabien studiert haben, wo sich gemadss den Berichten die
,Brutstitte des wahabitischen Staatsislams”“®® befindet, werden re-
gelmassig des Dschihadismus und Extremismus bezichtigt. In einer
ahnlichen Polemik werden bestimmte Imame wiederum mit , salaf-
istischen Imamen, die auf dem Balkan verbandelten Netzwerk an-
gehdren”® in Verbindung gebracht. Der Tages-Anzeiger berichtete
am 3. Juni 2016, dass die Schweiz ein attraktiver Ort fiir salafistisch
eingestellte Prediger sei, da sich in der Diaspora tiber 200’000 alba-
nisch-sprachige Muslim:innen befinden.”* So genannte salafistische
Imame aus Mazedonien und dem Kosovo, die fiir einen radikalen
Islam pléddierten, wiirden guten Kontakt zur Diaspora pflegen und
hétten an mehreren Seminaren teilgenommen und zahlreiche Vor-
trige in den Schweizer Gebetsrdumen und Moscheen gehalten.® Im
Jahr 2012 schlossen sich mehrere Vorsteher albanisch-sprachiger
Moscheen in der Schweiz zusammen, um die Union albanischer Imame
in der Schweiz (die Vorlduferorganisation der DAIGS) zu griinden. Die
UAIS verschrieb sich dem Ziel, den moderaten Muslim:innen eine
Stimme zu geben und dem religiosen Fanatismus entgegenzutre-
ten”.* Der damalige Président der Union, Nehat Ismaili, gilt fiir den
Tages-Anzeiger allerdings als ein umstrittener Imam, da er unter

% Ebd., 47.

7 Ebd., 49.

% Meier, ,,Drehscheibe fiir salafistische Imame”.
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anderem Werke muslimischer Denker wie Yusuf al-Qaradawi®
iibersetzt.”” Dem vermeintlich extremistischen Lager stellen die Me-
dien wiederum den Berner Imam Mustafa Memeti gegeniiber. Der
Tages-Anzeiger schreibt, dass Memeti und sein Umfeld einen mo-
deraten Islam vertreten wiirden.” Memeti hatte die UAIS als einen
nicht ,offizielle[n] Verband, sondern ein[en] stark von Arabien be-
einflusste[en] Clan“®® bezeichnet und sie als salafistisch beschrieben.
Er selbst ist seit 2012 Prasident des albanisch-islamischen Dachverbands
in der Schweiz, der die UAIS nicht angehért.” Der Tages-Anzeiger
schrieb, dass die Moscheen der UAIS , nicht zur Integration bei[tra-
gen], sondern eher zur Bildung von religiosen Parallelgemeinden. Die
Intransparenz auch der Finanzfliisse nahrt das Misstrauen ihnen
gegeniiber.””® Der albanisch-islamische Dachverband hingegen wird in
einem positiven Bild dargestellt, sodass die Sonntagszeitung Memeti
2014 zum Schweizer des Jahres ernannte.”

Anhand dieser medialen Debatte lassen sich mehrere Diskurse
festhalten. Zunéchst konstruieren die Medienbeitrage eine Dichoto-
mie zwischen konservativen und liberalen Positionen der Imame.
Waéhrend die Berichterstattungen die Imame der DAIGS der kon-
servativen Stromung zuschreiben, stellten sie ihnen Mustafa Memeti
als Vertreter der liberalen Muslim:innen gegeniiber. Allerdings de-
monstrierten die Imame im Marz 2017, dass der von den Medien
konstruierte ideologische Graben zwischen konservativ und liberal
keine Tatsache ist, indem sowohl Vertreter der DAIGS als auch
Memeti sich gemeinsam zum Rechtsstaat bekannten.”” Sie erklaren in
der unterzeichneten Charta,

% Yusuf al-Qaradawi ist ein dgyptischer Gelehrter und globale Medienfigur und war
ein langjahriger Anhinger des Begriinders der Muslimbruderschaft Hasan al-Banna.
(Bettina Graf, ,, Yusuf Al-Qaradawi” In The Oxford Handbook of Islam and Politics, hg.
von John L. Esposito und Emad El-din Shahin (Oxford Handbooks Online, 2013),
https://www.oxfordhandbooks.com/view/10.1093/oxfordhb/
9780195395891.001.0001/0xfordhb-9780195395891-e-027 [aufgerufen am 8.3.2022]).
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72 Stefan Biihler, ,Die albanischen Muslime bekennen sich zum Rechtsstaat” Neue
Ziircher Zeitung, 18. Marz 2017, https://nzzas.nzz.ch/schweiz/albanischen-muslime-
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,,dass keinerlei religiose Griinde irgendwelcher Art geltend gemacht
werden koénnen, um das Prinzip der Rechtstaatlichkeit, der verfas-
sungsrechtliche Ordnung oder der Schweizer Gesetzgebung anzu-

fechten, ihnen zu widersprechen oder sie in Frage zu stellen.”*”

Des Weiteren verpflichten sich die Beteiligten

,zu vollstandiger Transparenz in finanziellen Belangen, insbesondere
hinsichtlich der Finanzierung und der Ressourcen der erwahnten
Organisationen und zur entsprechenden Zusammenarbeit mit den

Behorden im Einklang mit den geltenden Gesetzen und Verfahren.””

Ein zweiter Diskurs handelte von der Behauptung, dass die Finanzen
der Moscheevereine intransparent seien. Dabei bezogen sich die
Beitrdge vor allem auf neue Moscheebauten in der Schweiz. Spater
stellte sich allerdings heraus, dass es sich hierbei um unbelegte Be-
hauptungen handelte.”” Des Weiteren kritisierten die Medien Einla-
dungen von problematischen Predigern aus dem Ausland. Diese
Kritik zog in den Moscheevereinen eine Sensibilisierungskampagne
nach sich, sodass die Gemeinden neue Bestimmungen beziiglich der
Anstellung und Einladung von Imamen festgelegt haben.”

In den medialen Berichterstattungen wurden die Imame in ein
liberales und in ein konservatives Lager zugeteilt, wahrend den
Moscheen Intransparenz in ihren Finanzstromen vorgeworfen
wurde. Die betroffenen Akteure stritten allerdings die gegen sie ge-
richteten Vorwiirfe ab und kritisierten die Beitrage fiir ihre unhalt-
baren Behauptungen. Mit ihrer Erklarung zur Rechtsstaatlichkeit war
es den Imamen ein Anliegen, ihre Kooperationsbereitschaft nochmals
offentlich zu unterstreichen und ein Gegengewicht zu den medialen
Darstellung zu schaffen.

73 http://www.uais.ch/2017/03/21/die-charta/ [aufgerufen am 19.2.2021]
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”® Samuel Koch, ,TRANSPARENZ: Frauenfelder Moschee — Ostschweizer Muslime
wehren sich gegen Vorwdiirfe” Tagblatt, 20. Oktober 2017, https://www.tagblatt.ch/
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2.1.4 Religiose Strukturen der albanisch-sprachigen muslimischen
Gemeinschaft in der Schweiz

Die albanisch-sprachigen Muslim:innen bilden zahlenmaéssig die
grosste muslimische Gemeinschaft der Schweiz.”” Gemiss den Sta-
tistiken stammen 16,8 % aller Muslim:innen aus dem Kosovo, 11%
aus Nordmazedonien und 5,5 % aus Serbien.”® Diese Zahlen wider-
spiegeln nur diejenigen Menschen, die im Besitz einer der oben ge-
nannten Staatsbiirgerschaften sind. Jedoch verfiigen zahlreiche al-
banisch-sprachige Muslim:innen iiber die schweizerische Staatsbiir-
gerschaft, sodass die Statistiken Muslim:innen mit Wurzeln aus den
Balkanldndern als Schweizer Muslim:innen auffiihren.” Der Gross-
teil der praktizierenden albanisch-sprachigen Muslim:innen hat sich
von der Bindung zwischen Heimat und Religion losgesagt. Sie ver-
stehen sich mittlerweile als Teil einer universellen Religion, die sich
keine territorialen Grenzen auferlegt.”” Aufgrund des sozio-politi-
schen Hintergrunds besitzen die Albaner:innen wiederum ein aus-
gepragtes Toleranzverstandnis in religioser Hinsicht.”’ Des Weiteren
sind innerhalb der muslimischen Gemeinschaft nebst der hanafiti-
schen Rechtsschule sufische Orden sowie puritanische Stromungen
vertreten.”

Wie eingangs erwéhnt, organisieren sich die Muslim:innen in der
Schweiz entlang ethnischer, sprachlicher und religioser Merkmale,
wodurch sie den jeweiligen Hintergrund der Gemeinschaft in den
Vordergrund stellen.” Albanisch-sprachige Moscheegemeinschaften
identifizieren sich hauptsachlich iiber ihre sprachliche Zugehorigkeit.

77 Xavier Bougarel, ,Balkan Islam as ‘European Islam’: Historical Background and
Present Challenges”, In Islam und Muslime in Siidosteuropa, hg. von Christian Voss und
Jordanka Telbizova-Sack, 15-32 (Miinchen: Otto Sagner, 2010), 16.

78 Schneuwly, , Dé-racialiser et complexifier la question musulmane en Suisse”, 65.

7 https://islamandsociety.ch/de/home/swiss/muslims/data/#section2 [aufgerufen am
20.2.2022]
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Telbizova-Sack, 195-222 (Miinchen: Otto Sagner, 2010), 195-196.

82 Blumi, Are the Talibans Coming to the Balkans?, 2.
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2. Forschungsstand und Ausgangssituation 29



Das heisst, dass die Vereine durchaus Mitglieder:innen aus allen drei
Herkunftsldandern vereinen, da sie die albanische Sprache als ge-
meinsamen Nenner vereint.** Heute lassen sich 75 albanisch-spra-
chige Moscheevereine zédhlen, wo ungefahr 40 Imame tétig und von
ihnen wiederum 30 Vollzeitangestellte sind. Die restlichen Moscheen
stellen sie wiederum fiir ein befristetes Zeitfenster oder als ehren-
amtliche Imame an. Manche sind hauptberuflich ausserhalb der
Moschee angestellt und gehen lediglich einer Teilzeitanstellung
nach.” Trucco und Schmid zufolge miissen die albanisch-sprachigen
Imame

,[...] nicht zwingend {iber ein Dekret des Reisu-l-ulama — das Ober-
haupt der jeweiligen Islamischen Gemeinschaft im Kosovo, in
Nordmazedonien oder Albanien — verfiigen, um in der Schweiz als

Imam zu arbeiten.”%

Bis im Jahr 2020 waren die albanisch-sprachigen Moscheen in zwei
grossen Verbanden, im Dachverband der Albanisch-Islamischen
Gemeinschaften in der Schweiz (DAIGS)¥ sowie im Albanisch Isla-
mischen Dachverband der Schweiz (AIVS), organisiert.® Im Sep-
tember 2020 haben sich die Vorstandsmitglieder der beiden Verbande
fiir eine Vereinigung ausgesprochen und treten seither unter dem
bestehenden Namen DAIGS auf. Gegenwirtig sind 50 Vereine Mit-
glied der DAIGS.”

Bei den bereits von den Gastarbeitenden errichteten Gebetsrau-
men handelte es

,sich grofitenteils um Wohnungen oder auch Réaumlichkeiten in In-
dustriezonen. Damals gentigten diese Rdume dem Zweck, die reli-

# https://daigs.ch/konference-virtuale-organizuar-nga-komuniteti-musliman-shqipta-
re-ne-zvicer/ [aufgerufen am 9.1.2022]
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giosen Bediirfnisse der vorwiegend ménnlichen Gastarbeitenden zu
befriedigen. Die Muslime nutzten diese Bauten und Rédume vor allem
fiir das gemeinsame Gebet.””

Gemadss Beobachter:innen haben sich die Gebetsraume der Muslim:
innen in Westeuropa aufgrund unterschiedlicher Bediirfnisse zu
multifunktionalen Zentren“®' entwickelt.”” Die Gemeinschaften
haben ihre Aktivitdten ausgebaut, sodass beispielsweise Kinder den
Religionsunterricht besuchen, Nachhilfeangebote in Anspruch neh-
men oder Sprachkurse besuchen kénnen.” Die bestehenden Raum-
verhiltnisse wurden diesen erweiterten Dienstleistungen allerdings
nicht gerecht, wodurch das Bediirfnis nach grosseren Bauten heran-
wuchs. Die stark zunehmende Mitgliederzahl ermoglichte es den
Moscheen, iiber ihre Einnahmen neue Projekte zu realisieren und
eigene Bauten zu lancieren.” Neu errichtete Moscheen symbolisier-
ten allerdings nicht nur die Grosse der Gemeinschaft, sondern auch
die Absicht der muslimischen Gemeinschaften, sich langerfristig in
den Aufnahmelédndern niederzulassen.” Rauf Ceylan ist der Ansicht,
dass die Moscheen gerade den jungen nachriickenden Generationen
von grossem Nutzen sein werden.”

Dieselben Entwicklungen lassen sich bei der albanisch-sprachigen
muslimischen Gemeinschaft in der Schweiz feststellen. Zahlreiche
Vereine wollten den knappen Raumkapazitaten entkommen, indem
sie sich nach grosseren Raumlichkeiten umsahen oder eigene Bau-

0 Stoekli, Institutionalisierung, Bedeutung und Sichtbarkeit in England und der Schweiz, 61

o1 Rauf Ceylan, ,Migration, Religion, Transformation — Rollenwandel und Rollenkon-
flikte der Imame im Migrationskontext” In Religion und Gemeinschaft: Die Frage der
Integration aus christlicher und muslimischer Perspektive, hg. von Martin Rothgangel,
Ednan Aslan und Martin Jaggle, 69-82 (Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2012),
73.
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246.
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projekte lancierten.” In der Schweiz wurden insgesamt fiinf neue
albanisch-sprachige Moscheen errichtet. Dabei handelt es sich um die
Ebu Hanife Moschee in Grenchen (SO)*, die Moschee von Wil (SG)”,
die Tulipan Moschee in Reinach (AG)'”’, die Moschee in Netstal (GL)
und die Moschee in Frauenfeld (TG)'""". Den Anfang machte die
Moschee in Netstal, die 2016 ihre Eroffnung feierte.'” Der neuste Bau
steht wiederum seit dem 8. Mai 2021 mit der Tulipan Moschee in
Reinach.'” Der Wiler Imam Bekim Alimi betonte explizit, dass es
seiner Gemeinschaft ein Anliegen war,

,sich von den Hinterhofmoscheen, von Kellern, von Tiefgaragen ir-

gendwann zu befreien und dann in richtige, wiirdige Raume zu

kommen. '~

Dieses Zitat unterstreich die Bedeutung von Sichtbarkeit und Aner-
kennung der muslimischen Gemeinschaften, die eng mit dem Bau
von Moscheen verbunden ist, wodurch zugleich der Riickkehrge-
danke in die Herkunftslander in den Hintergrund tritt.

2.1.5 Ein Blick auf die Herkunftslander

Den proportional hochsten Anteil an albanisch-sprachigen Muslim:
innen weist heute der Kosovo auf. Gemass dem Report on International

7 https://www.unilu.ch/fakultaeten/ksf/institute/zentrum-religionsforschung/religio-
nen-schweiz/forschung/kuppel-tempel-minarett/gebaeude/albanische-moschee-
wil/#section=c73555 [aufgerufen am 30.12.2021].
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Religious Freedom aus dem Jahr 2023 identifizieren sich tiber 90 % der
zwei Millionen Kosovar:innen als Muslim:innen'”. Angehdrige der
katholischen Kirche bilden mit einem Anteil von 2 bis 6 % die grosste
religiose Minderheit, gefolgt von der serbisch-orthodoxen Kirche, der
vor allem die im Norden des Landes wohnhafte serbische Gemein-
schaft angehort.'” In Nordmazedonien und Serbien bildet die alba-
nisch-sprachige bzw. muslimische Gemeinschaft wiederum eine
Minderheit. Gemessen an der Gesamtbevolkerung Nordmazedoni-
ens macht die albanisch-sprachige Gemeinschaft mit 30-40 % sowohl
die grosste ethnische Minderheit als auch die grosste muslimische
Gemeinde des Landes aus. Die Mehrheit der Bewohner:innen iden-
tifiziert sich wiederum als slawische Mazedonier:innen, die der ma-
zedonisch-orthodoxen Kirche angehdren.'”” In Serbien gehoren iiber
60’000 Menschen der albanisch-sprachigen Gemeinschaft und dem
Islam an. Die grosste muslimische Gemeinschaft des Landes bildet
aber die bosniakisch-serbische Gemeinschaft, deren Grosse sich auf
1507000 belauft.'”

In allen drei Landern bilden die Sunnit:innen die grosste musli-
mische Konfession. Im Kosovo sowie in Nordmazedonien bekennt
sich wiederum eine Minderheit der Muslim:innen zum Derwischor-
den der Bektaschi sowie weiteren sufischen Gemeinschaften.'” Mit
Blick auf die demografischen Verhaltnisse ist es aber wichtig, darauf
hinzuweisen, dass sich in allen drei Fallen die muslimische Ge-
meinschaft ethnisch sowie sprachlich heterogen zusammensetzt. Im
Kosovo gehoren beispielsweise nebst den ethnischen Albaner:innen
unter anderem auch Goran:innen, Teile der Roma-Bevolkerung sowie

1 Der Anteil der unterschiedlichen ethnischen Bevolkerungsgruppen (Albaner, Ash-
kali, Bosniaken, Balkan—Agypter, Gorani, Roma und Tiirken) an der muslimischen
Bevolkerung ist in den Statistiken nicht ersichtlich.
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Tiirk:innen der muslimischen Gemeinschaft an.""” In Nordmazedo-
nien besteht die Mehrheit der muslimischen Gemeinschaft aus eth-
nischen Albaner:innen. Hinzu kommen aber auch slawische Muslim:
innen, die eine siidslawische Sprache als Erstsprache sprechen, Tiirk:
innen, die eine Balkanvariante des Tiirkischen sprechen, sowie
Romas, die nebst ihrer Gemeinschaftssprache auch Albanisch, Ma-
zedonisch und/oder Tiirkisch beherrschen kénnen.'"! Angesichts des
ethnischen sowie linguistischen Pluralismus innerhalb der muslimi-
schen Gemeinschaften ist es daher in allen drei Fillen irrefithrend,
von ,, den Muslimen” als eine homogene Religionsgemeinschaft zu
sprechen. Gerade mit Blick auf die Identitatspolitik der jeweiligen
Gemeinschaften kann beispielsweise die albanisch-sprachige Ge-
meinschaft in Nordmazedonien und Serbien den Vorwurf erheben,
dass sich die politischen Interessen der slawischen Muslim:innen mit
denjenigen des Staates {iberschneiden und sie somit eine Bedrohung
fiir die Albaner:innen im Land darstellen wiirden.'

Vertreten wird die muslimische Gemeinschaft des Kosovo de facto
von der Bashkésia Islame e Kosovés BIK (Islamische Gemeinschaft des
Kosovo), die iiber 2000 Angestellte beschaftigt, ein Netz an Moscheen
und Bildungseinrichtungen unterhilt sowie Frauen-, Jugend- und
Offentlichkeitsarbeit betreibt.""® 2019 leitete die BIK ungefahr 700
Moscheen, die Alaudin-Medrese!'* sowie die Fakultat fiir Islamische
Studien in Prishtina. Aufgrund der fehlenden staatlichen Unterstiit-
zung finanziert sich die Gemeinschaft hauptsachlich durch Spen-
denbeitrdge der Mitglieder."”” In Nordmazedonien fungiert die Bas-
hkésia Fetare Islame BFI (Islamische Glaubensgemeinschaft) als offizi-
eller Vertretungsorgan der muslimischen Gemeinschaft. Sie beauf-
sichtigt die Moscheen des Landes, bietet Religionsunterricht an und

19 Xhabir Hamiti, , Islam in Kosovo — the Current State of Affairs and the Way Ahead”,
Euxeinos 23 (2017): 39.

" Gézim Krasniqi, ,The ‘forbidden fruit’: Islam and politics of identity in Kosovo and
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12 Kerem Oktem, ,,New Islamic Actors after the Wahhabi Intermezzo: Turkey’s Return
to the Muslim Balkans” European Studies Centre, University of Oxford, 2010, 9.

113 Jeton Mehmeti, , Faith and Politics in Kosovo: The Status of Religious Communities
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hg. von Arolda Elbasani und Olivier Roy, 62-82 (Basingstoke: Palgrave Macmillan,
2015), 77.

'1* Dabei handelt es sich um das erste albanisch-sprachige islamische Gymnasium Ju-
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organisiert Veranstaltungen an islamischen Feiertagen. Die alba-
nisch-sprachigen Muslim:innen in Serbien verfiigen wiederum iiber
keine eigene Vereinigung, die sie in ihren religidsen Angelegenheiten
vertreten wiirde. Diese Aufgabe iibernimmt einerseits die Islamische
Gemeinschaft in Serbien (mit Sitz in Novi Pazar) und andererseits die
Islamische Gemeinschaft Serbiens (mit Sitz in Belgrad). Beide Seiten
vertreten vor allem die bosniaksichen Muslim:innen des Landes, die
zahlenmassig die Mehrheit der muslimischen Gemeinschaft Serbiens
bilden, stehen allerdings aufgrund struktureller Unterschiede in
Konkurrenz zueinander. Die Islamische Gemeinschaft in Serbien ist ein
Ableger der Islamischen Gemeinschaft Bosnien und Herzegowinas und
untersteht somit dem bosnischen Grossmufti in Sarajevo. Die Isla-
mische Gemeinschaft Serbiens 10ste sich 2007 von der Mutterorganisa-
tion ab, da sie sich fiir eine engere Anbindung der muslimischen
Bevolkerung an den serbischen Staat aussprach. Aufgrund sprachli-
cher Differenzen sowie des angespannten Verhiltnisses der alba-
nisch-sprachigen Gemeinschaft mit dem Staat féllt es jedoch beiden
Gemeinschaften schwer, sich als anerkannte Autorititen unter der
albanisch-sprachigen muslimischen Bevolkerung zu etablieren. In
diesem Fall versucht vor allem die kosovarische BIK, ihre Einfluss-
sphére nach Siidserbien auszudehnen.'

Die Verfassungen aller drei Lander definieren einen sdkularen
Staat, der die Religions- und Glaubensfreiheit garantiert.""” Der
Kosovo betont den sdkularen Charakter zusatzlich, indem er ihn
nebst der Demokratie und dem ethnischen Pluralismus zu einem der
drei politischen Prinzipien des Landes erklart.'"® Diese Position
spiegelt sich in der neutralen Haltung des Staates wider, der nicht in
religiose Angelegenheiten eingreift, solange keine Verstosse gegen
die Verfassung oder offentliche Sicherheit vorliegen. Dem Kosovo
fehlt es daher bis heute an einer Rechtsgrundlage, die die Zusam-
menarbeit zwischen dem Staat und religiosen Akteur:innen regeln

16 Edvin Pezo, ,Staat und Islamische Gemeinschaften in Jugoslawien und seinen
Nachfolgestaaten” In Religion & Gesellschaft in Ost und West 38, Nr. 7/8 (2010): 22-25.

" Constitution of the Republic of Kosovo (Article 38) https://mapl.rks-gov.net/wp-
content/uploads/2017/10/1.CONSTITUTION_OF_THE_REPUBLIC_OF_KOS-
OVO.pdf [aufgerufen am 29.7.2024]; The Constitution of the Republic of North
Macedonia (Article 19) https://www.sobranie.mk/the-constitution-of-the-republic-
of-macedonia-ns_article-constitution-of-the-republic-of-north-macedonia.nspx
[aufgerufen am 29.7.2024]; Constitution of Serbia (Article 43) http://www.parla-
ment.gov.rs/upload/documents/Constitution_%200f_Serbia_pdf.pdf [aufgerufen
am 29.7.2024].
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bzw. sie als offentlich-rechtliche Korperschaften anerkennen wiir-
de."” Nordmazedonien und Serbien hingegen pflegen enge Bezie-
hungen zu ihren jeweiligen orthodoxen Kirchen, sodass Aussenste-
hende darin eine Verletzung des Sdkularitdtsprinzips und die im-
plizite Diskriminierung anderer Glaubensgemeinschaften erkennen.
Wiéhrend die mazedonisch- bzw. serbisch-orthodoxe Kirche insbe-
sondere in den Genuss finanzieller Privilegien kommt, liefert sie der
Regierung politische Riickendeckung.'”

Die bevorzugte Behandlung der orthodoxen Kirchen bzw. die
strikt sdkulare Haltung des kosovarischen Staates gegeniiber den
Religionsgemeinschaften verdeutlichen das komplexe Verhiltnis
zwischen ethnischen, religiosen sowie sprachlichen Affiliationen im
Balkanraum. Als sich nach dem Tod des langjdhrigen Prasidenten
Jugoslawiens, Josip Broz ,Tito”, 1980 der Zerfall Jugoslawiens ab-
zeichnete, griffen die Unabhangigkeitsbewegungen zunehmend auf
eine ethno-nationalistische Rhetorik zuriick, um ihren Bestrebungen
Legitimitat zu verschaffen. Ein wesentlicher Bestandteil dieser Stra-
tegie bestand aus der Politisierung religioser Affiliationen, die als
Abgrenzungsmerkmal zu den rivalisierenden Nationalismen dien-
ten.'””! Welch tragisches Ausmass diese spannungsgeladene Identi-
tatspolitik nach dem Zerfall Jugoslawiens annahm, demonstrieren
die Jugoslawienkriege der 1990er Jahre, als Menschen aufgrund ihres
ethnischen und religiosen Hintergrunds Opfer systematischer Sau-
berungsaktionen wurden.'” Unterschiedliche Studien haben in die-
sem Kontext eine wachsende Bedeutung der Religion in der Selbst-
identifikation der Muslim:innen im post-jugoslawischen Raum fest-
gestellt.'” Dabei impliziert dieser , Islamic revival“'** im Balkanraum
nicht eine an religiose Dogmen gebundene Zunahme der Frommig-
keit, sondern die Politisierung der religiosen Identitét als Bestandteil
des albanischen und bosniakischen Nationalismus. In diesem Fall

19 Mehmeti, , The Status of Religious Communities in a Secular Country”, 63.

120 Krasniqji, ,Islam and politics of identity in Kosovo and Macedonia”, 201; Rada
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liegt die Deutungshoheit in den staatlichen Machtstrukturen, die sich
aus der politischen, intellektuellen sowie religiosen Elite zusam-
mensetzen, die wiederum in Anlehnung an die Kultur und das kol-
lektive Gedachtnis der Bevolkerung einen nationalen Islam kon-
struieren.'” Zur selben Erkenntnis gelangt Gézim Krasniqi, der die
zunehmende Bedeutung des Islams im Kosovo nicht als das Ergebnis
einer steigenden Religiositat der Menschen, sondern primar als ein
Abgrenzungsmerkmal gegen den christlich untermauerten serbi-
schen Nationalismus, der das Gebiet des Kosovo als Bestandteil
Serbiens propagiert, versteht.'” Diese Entwicklung trug unter ande-
rem dazu bei, dass muslimische Hilfsorganisationen vermehrt ihren
Weg in den Kosovo und nach Nordmazedonien fanden, wo sie isla-
mische Projekte finanzierten.'”” Gerade in Skopje erkannten natio-
nalistische Fraktionen die Moglichkeit, ihre anti-albanische bzw. anti-
muslimische Rhetorik der internationalen Gemeinschaft als ver-
meintlichen Kampf gegen , die islamische Bedrohung” zu rechtfer-
tigen.'” Eine politisierte Form des Islams etablierte sich aber in beiden
Fallen nicht. Die kosovarische Politik hielt stets am sdkularen Cha-
rakter des Staates fest und vermarktete das Land als einen integralen
Bestandteil der westlichen Gesellschaft.'”” Ahnlich verfuhren die al-
banisch-sprachigen Eliten in Nordmazedonien, die sich stets auf sa-
kulare Werte beriefen und dezidiert fiir eine Mitgliedschaft in der
Européischen Union aussprachen.” Zudem ist es wichtig, darauf
hinzuweisen, dass auch innerhalb religioser Kreise muslimische
Vertreter:innen den Islam mehrheitlich im Kontext des albanischen
Nationalismus verorten, der aufgrund der religios heterogenen Zu-
sammensetzung des albanischen Volkes die ethnische und sprachli-
che Zugehorigkeit in den Vordergrund stellt."!

Gesellschaftlich sind die Muslim:innen des Kosovo eine aner-
kannte Gemeinschaft, die im Alltag ihrer Religion ungehindert
nachgehen konnen. Offene Fragen und Konflikte, die die Glaubens-

125 Arolda Elbasani, ,, Introduction: Nation, State and Faith in the Post-Communist Era”
In The Revival of Islam in the Balkans: From Identity to Religiosity, hg. von Arolda
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126 Krasnigj, , Islam and politics of identity in Kosovo and Macedonia”, 195.
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gemeinschaft unmittelbar betreffen, ergeben sich allerdings auf po-
litischer Ebene. Die fehlende Anerkennung der BIK als Vertretungs-
organ schrankt die Organisation in ihren Kompetenzen und Res-
sourcen stark ein. Die Einnahmen aus den Mitgliederbeitragen und
Spenden bilden kein nachhaltiges Budget, das die Tatigkeiten der
Gemeinschaft langfristig sichern wiirde. Insbesondere bei Instand-
haltungsarbeiten an historischen Bauten und der Finanzierung reli-
gioser Bildungseinrichtungen fehlt es der BIK oftmals an Geldern,
sodass sie im Ausland nach Unterstiitzung suchen muss.'”” Ein wei-
terer Konfliktpunkt betrifft die vom kosovarischen Bildungsminis-
terium im Jahr 2010 erlassene Anweisung, die es Mddchen an Grund-
und Sekundarschulen verbietet, das Kopftuch zu tragen. Men-
schenrechtsorganisationen und die BIK protestierten vehement
gegen das Verbot und leiteten rechtliche Schritte ein, die allerdings
bisher unbeantwortet geblieben sind." In Nordmazedonien nimmt
die albanisch-sprachige Gemeinschaft eine bedeutende zugleich aber
komplexe Stellung in der Gesellschaft ein. Grundsatzlich lassen sich
zahlreiche Fortschritte in der Anerkennung ihrer Rechte verzeichnen,
allerdings sieht sich die Gemeinschaft auf dem Weg ihrer vollstan-
digen Gleichstellung nach wie vor mit Hindernissen konfrontiert.
Unstimmigkeiten herrschen vor allem noch hinsichtlich der politi-
schen Integration sowie der wirtschaftlichen Entwicklung vor, wo-
durch die Beziehungen zwischen Staat und Gemeinschaft gelegent-
lich in Schieflage geraten. Diskussionen sind zwar im Gange, aller-
dings erzielen sie aufgrund des fehlenden Willens der Verantwortli-
chen in der Politik nur schleppend Fortschritte."** Mit Blick auf Ser-
bien zeichnet sich fiir die albanisch-sprachige Gemeinschaft ein pre-
kdres Bild ab. Das mehrheitlich von der albanisch-sprachigen Be-
volkerung bewohnte Presevo-Tal ist die unterentwickeltste Region
des Landes, der es an einer flichendeckenden Gesundheitsversor-
gung, an geniigend Bildungseinrichtungen sowie einer ausgebauten
Infrastruktur fehlt. Hinzu kommen politische Streitigkeiten hin-
sichtlich des allgemeinen Status der Gemeinschaft im Land." Flora
Ferati-Sachsenmaier weist in ihrer neusten Studie darauf hin, dass die
Waffengewalt der 1990er Jahre zwar nur noch eine Randerscheinung
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bilde, Belgrad sie aber durch anderweitige diskriminierende Mass-
nahmen ersetzt habe. Denn seit 2015 streicht die serbische Regierung
systematisch Angehorige der albanisch-sprachigen Gemeinschaft
aus dem Bevolkerungsregister den Kommunen des Presevo-Tals,
sodass sich die betroffenen Menschen als Folge dieser Passivie-
rungsstrategie keine amtlichen Dokumente mehr ausstellen lassen
konnen und zu Staatenlosen werden.*® Sie betont zudem, dass der
Zeitpunkt dieser Massnahme mit den direkten Gesprachen zwischen
Belgrad und Prishtina tiber einen allfdlligen Gebietsaustausch abge-
stimmt wurde. Beide Seiten signalisierten die Moglichkeit, das Pre-
Sevo-Tal bzw. den Norden Mitrovicas abzutreten, wonach die
Grenzstreitigkeiten zwischen dem Kosovo und Serbien ein Ende
nehmen sollten. Die serbische Regierung intensivierte allerdings
zwischen den Jahren 2015-2019 ihre Marginalisierungskampagne
gegen die im Siiden ansassige albanisch-sprachige Bevolkerung, um
der Idee einer Grenzanpassung entgegenzuwirken.'”

2.1.6 Fazit

Die albanisch-sprachigen muslimischen Gemeinschaften der Schweiz
bilden eine heterogene Bevolkerungsgruppe mit Wurzeln in unter-
schiedlichen Landern Siidosteuropas. In ihrer ersten Migrationswelle
ab den 1960er Jahren liessen sich hauptsachlich Manner als Gastar-
beiter in der Schweiz nieder. Aufgrund des befristeten Aufenthalts-
status funktionierten ,Riickkehr-Migranten”'* private Raumlich-
keiten zu Gebetstdtten um. Erst als den Gastarbeitenden eine dau-
erhafte Bleibe in der Schweiz angeboten wurde, folgte eine weitere
Migrationswelle im Rahmen der Familiennachziige. Die einfachen
Gebetsorte wurden zu kulturellen und religiosen Begegnungszentren
umgewandelt, wo die Migrant:innen ihre Sitten und Brauche aus den
Herkunftslandern pflegten. In einer dritten Phase etablierten die al-
banisch-sprachigen Muslim:innen mit der Absicht, sich langerfristig
in der Schweizer Gesellschaft zu integrieren, regionale und nationale
Dachverbande, die bis heute aktiv sind. Der Wunsch nach einer

136 Flora Ferati-Sachsenmaier, ,Serbia’s Passivization Policy Towards the Albanian
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breiten Anerkennung in der Gesamtgesellschaft und der zukunfts-
gerichtete Blick spiegelt sich nicht zuletzt in den Neubaumoscheen
aus den vergangenen Jahren wider, die den Vereinen einen grosseren
Handlungsspielraum verschaffen. In den Herkunftslandern bestim-
men wiederum bis heute die politischen Verhaltnisse massgeblich die
Stellung und religiosen Strukturen der albanisch-sprachigen Muslim:
innen im Staat. Im Kosovo bilden die albanischen Muslim:innen
ethnisch, sprachlich sowie religios die Mehrheit der Bevolkerung und
geniessen somit vollumfanglich ihre Rechte. Allerdings gilt es noch,
das Verhiltnis zwischen dem Staat und den Religionsgemeinschaften
genauer zu regeln. In Nordmazedonien und Serbien bilden sie hin-
gegen eine Minderheit, sodass deren vollstandige Gleichstellung in
beiden Landern weiterhin ausbleibt und ihr Status als muslimische
Gemeinschaft polarisierenden Diskursen unterliegt.

Mit Blick auf die Literatur zu den albanisch-sprachigen Gemein-
schaften in der Schweiz bieten die vorliegenden Studien wertvolle
Einblicke in ihre Identitatsbildung und ihren transnationalen Bezie-
hungen, allerdings behandeln sie die religiose Dimension nur am
Rande. Aus diesem Grund wird die Arbeit ihren Fokus verstarkt auf
diasporische Artikulationen in den Freitagspredigten und weiteren
Tatigkeiten der Imame legen. Eine solche Perspektive ermdoglicht es,
einerseits die Hybriditdt und transnationalen Beziehungen um einen
zusétzlichen Aspekt zu erweitern und andererseits den Einfluss der
Diaspora auf das Islamverstandnis der Imame systematisch zu un-
tersuchen.

2.2 Imame und ihre Rolle fiir die Interpretation des Islams

Bevor die ausgewdahlten Imame vorgestellt werden, bedarf es fiir das
Verstdndnis dieser religiosen Akteure einer Auseinandersetzung mit
ihrer Funktion und der Entwicklungsgeschichte dieses Amtes. Daher
erfolgt zu Beginn eine Begriffsdefinition, gefolgt von einem Einblick
in die Arbeitsfelder der Imame und drei Typologisierungsversuchen
im westeuropdischen Kontext. Zuletzt wird auf die wichtigsten Stu-
dien zu Imamen in der Schweiz und in Europa eingegangen, die einen
Zugang zu den in der Arbeit festgelegten albanisch-sprachigen
Imamen ermdglichen sollten.
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2.2.1 Begriff

Hans Wehr und Lorenz Kropftisch {ibersetzen in ihrem Woérterbuch
,Imam® (arab. ‘imam) als ,Vorbeter, Fiihrer, fithrender Vertreter,
Grossmeister und (wissenschaftliche) Autoritat”."” Der Koran ver-
wendet an zwolf Stellen die Bezeichnung ,Imam” in der Singular-
sowie Pluralform (arab. 'a imma). Abhdngig vom Kontext nimmt die
Bezeichnung unterschiedliche Bedeutungen wie ,Vorbild; Beispiel;
Fiihrer; Leiter” an."* Ubertrdgt man diese Ubersetzungen auf die
Moschee, handelt es sich um einen Vorbeter.

Das Tiirkische kennt nebst der arabischen Bezeichnung den Be-
griff hoca, der einerseits als Synonym zu Imam verwendet aber des
Weiteren auch als Respektbezeichnung auf Lehrer oder Professoren
ausgeweitet wird. Aufgrund des osmanisch-tiirkischen Erbes in
Stidosteuropa fand der tiirkische Begriff unter anderem Eingang ins
Albanische, sodass albanisch-sprachige Muslim:innen den Imam
(gemiss der albanischen Schreibweise) als hoxha bezeichnen.'*! Bis
zur Abschaffung des osmanischen Kalifats 1924 nahmen sunnitische
Herrscher im Verlauf der islamischen Geschichte den Titel des Imams
bzw. Kalifen an, um ihre Herrschaft auch aus religioser Perspektive
zu legitimieren. Auch wenn der Titel eng mit der Funktion des Vor-
beters oder eines muslimischen Theologen konnotiert war, impli-
zierten die Herrscher damit nur formell ihre Autoritét iiber die reli-
giosen Angelegenheiten ihres Reiches. Denn erst ihre Anerkennung
als oberstes religioses Organ ermdglichte in ihrem jeweiligen Herr-
schaftsbereich die Rechtsprechung auf Grundlage des islamischen
Rechts.'*?

Im Unterschied zum sunnitischen Verstandnis geht die schiitische
Deutung des Imamats iiber die ledigliche Eigenschaft der Fiih-
rungsfunktion (als Vorbeter oder Gemeindevorsteher) hinaus. Den
Ausgangspunkt fiir die Auslegung der Schia bilden die Differenzen
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um die Nachfolgeregelung des Propheten Muhammad. Nach schii-
tischer Auslegung hatte die Fiihrung tiber die muslimische Gemein-
schaft innerhalb der Familie des Propheten vererbt werden sollen.
Das heisst, dass lediglich sein Vetter und Schwiegersohn Ali sowie
dessen beiden Sohne Hasan und Husayn, die aus der Ehe mit der
Prophetentochter Fatima hervorgegangen waren, als legitime Nach-
folger in Frage kamen."*® Um sich vom sunnitischen Konzept abzu-
grenzen, entwickelten schiitische Theologen in den darauffolgenden
Jahrhunderten nach dem Tod des Propheten Muhammad das Im-
amat als Gegenmodell zum Kalifat, das ausschliesslich Nachfolger,
die aus dem Hause Muhammads (arab. ahl al-bayt) stammten, zu
legitimen Anwartern und alle anderen Amtsinhaber zu Usurpatoren
erklart.'™ Der grosste Zweig der Schia vertritt daher die Ansicht, dass
mit Ali, Hasan und Husayn zwdlf legitime Imame aus dem Hause
Muhammads hervorgegangen sind, die rechtmassigen Anspruch auf
die Nachfolge des Propheten gehabt hitten.'* Ihr Anspruch gilt al-
lerdings nicht als erloschen, da gemaéss der schiitischen Lehre der
zwOlfte Imam in Verborgenheit lebt und in der Endzeit als Retter der
Menschheit in Erscheinung treten wird.'*® Ein weiterer wesentlicher
Unterschied, der das Imamat auszeichnet, sind die Eigenschaften, die
die Schiiten den Imamen zuschreiben. Sie gelten gemdss der schiiti-
schen Lehre als unfehlbare Personlichkeiten, die als hochste Instanz
sowohl iiber religiose als auch weltliche Angelegenheiten walten.
Aufgrund ihrer Unfehlbarkeit und Weisheit sind sie es aus schiiti-
scher Perspektive wiirdig, angerufen und als Vermittler zwischen
Gott und den Menschen herangezogen zu werden.'”

Heute ist der Titel des Imams weder geschiitzt noch einer be-
stimmten politischen Institution vorbehalten. Gemass der klassischen
Auslegung kann jede méannliche Person, die ein Mindestmass an re-
ligiosen Kompetenzen aufweist, bei den Sunniten den Titel des
Imams tragen. Dabei handelt es sich oftmals um Individuen, die Teile
des Korans auswendig gelernt haben und ihre Funktion hauptsach-

!4 Edith Szanto, ,Shi‘a Islam in Practice” In Handbook of Contemporary Islam and Muslim
Lives, hg. von Ronald Lukens-Bull und Mark Woodward, 39-53 (Cham: Springer,
2021), 40-41.

! Heinz Halm, Die Schiiten (Miinchen: C.H.Beck, 2018), 13.
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lich als Vorbeter ausiiben."*® Abhingig von den Aktivititen der Mo-
scheevereine variieren der Beschaftigungsgrad der Imame und die an
sie herangetragenen Erwartungen. Im Falle grosserer Moscheen, die
einen Imam langerfristig anstellen und der Gemeinschaft und Of-
fentlichkeit nebst den religiosen Aktivititen zusatzliche Dienstleis-
tungen anbieten, setzen die Verantwortlichen bei der Anstellung
ihrer Imame in der Regel einen Universitdtsabschluss bzw. eine um-
fassende theologische Ausbildung voraus. Als Folge dieser Struktu-
ren unterscheiden sich das Aufgabenspektrum und die Kompetenzen
der Imame stark.'*

2.2.2 Berufsbild

Abhéngig vom sozio-politischen Kontext hat das Berufsbild des
Imams unterschiedliche Entwicklungen durchgemacht. Nebst ihren
Tatigkeiten in der Moschee haben Imame am Aufbau gesellschaftli-
cher Strukturen teilgenommen, politische Entwicklungen mitbe-
stimmt oder zwischen Volk und Obrigkeit vermittelt.' Ein Imam
muss mehrere Kompetenzen aufweisen, damit er seiner Anstellung
nachgehen kann. Versucht man, das Aufgabenspektrum der heutigen
Imame auf allgemeingiiltige Aufgaben herunterzubrechen, lassen
sich folgende Tatigkeitsfelder feststellen:

Die priméare Aufgabe besteht aus der Leitung der fiinf taglichen
Gebete in der Moschee. An zweiter Stelle folgt das Freitagsgebet, das
zwar Teil der Gemeinschaftsgebeten ist, aufgrund der Predigt aber
eine besondere Stellung einnimmt.”" Auf das Freitagsgebet und der
dazugehorigen Predigt wird im nachfolgenden Kapitel genauer ein-
gegangen. Hinzu kommt der Religions- und Koranunterricht (ins-
besondere fiir Kinder und Jugendlichen), der grundlegende Aspekte
der Religionsgeschichte vermittelt und die Teilnehmenden in die
Koranlektiire einfiihrt. Von den Imamen wird daher erwartet, dass sie
einen Teil, wenn nicht den ganzen Koran, auswendig gelernt haben

148 Stijn Aerts, ,Imam (technical term)” In Encyclopaedia of Islam, THREE, hg. von Kate
Fleet et al. (Brill Online, 2020), https://referenceworks.brillonline.com/entries/ency-
clopaedia-of-islam-3/imam-technical-term-COM_32432?s.num=5&s.f.s2_pa-
rent=s.f.book.encyclopaedia-of-islam-3&s.q=Im%C4 %81 m [aufgerufen am 8.3.
2022].
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und ihn gemadss der arabischen Aussprache- und Intonationsregeln
(arab. tagwid) rezitieren konnen.'

In grossen Moscheen in den urbanen Zentren islamischer Lander
ernennen normalerweise die zustandigen Autoritdten die jeweiligen
Imame. In kleineren Ortsmoscheen setzt entweder die lokale Bevdl-
kerung, die sich fiir religiose Angelegenheiten interessiert, einen
Vorbeter aus den eigenen Reihen ein oder ein ,selfmade Imam*“*®
stellt sich fiir den Posten zur Verfiigung. Dabei handelt es sich um eine
Person, die den Koran oder zumindest grosse Teile davon auswendig
gelernt hat und sich als ,Schiiler der Religion” (arab. talib ad-din) den
religisen Studien verschrieben hat. Dieser Typ von Imam leitet die
Gebete, hilt die Freitagspredigt und an bestimmten Tagen bzw. zu
bestimmten Ereignissen aus dem islamischen Kalender zusétzlich
Vortrdge ab. Solche Imame treten ihre Stelle ohne Absicht auf Be-
zahlung oder auf ein festes Arbeitsverhaltnis an, da sie diese Funktion
als ein Zeichen ihrer Frommigkeit ausiiben. Allerdings machen die
Gemeinschaften oftmals unter sich ein Honorar fiir den Imam aus,
indem sie Gelder sammeln, ihm eine Unterkunft entweder in der
Néhe oder auf dem Moscheegeldnde anbieten oder ihn fiir Ehe-
schliessungen, Begrabnissen oder Beschneidungen einladen und die
jeweiligen Verantwortlichen ihn dann zusétzlich finanziell entscha-
digen.” In den européischen Moscheen gehen die Imame einerseits
ihrer religiosen Funktion nach, betreuen aber andererseits die ihnen
zugeteilte Gemeinde, indem sie ihr zusdtzlich unterschiedliche
Dienstleistungen anbieten. Ceylan schreibt, dass

,[jle nach Qualifikation, Bildungsniveau, religiéser Orientierung und
individuellem Engagement kann der Imam ein enges oder breites

4155

Aufgabenspektrum abdecken

Das heisst, dass die Gemeindemitglieder den Imam entsprechend
seinen Kompetenzen als Berater, Seelsorger, Vermittler, Teilnehmer
an Dialogveranstaltungen und fiir religiose Trauungen konsultieren
konnen.' Dieses erweiterte Aufgabenfeld ist ein Ergebnis der Mi-
gration der Muslim:innen in nicht-islamische Lander. Aufgrund der
fehlenden religiosen Dienstleistungen fingen sie im Zuge der Ein-
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wanderung nach Westeuropa an, selbststandig Kulturvereine zu
griinden. Im Rahmen dieser Organisationen entstanden unter ande-
rem erste Moscheen, die nicht nur als Gebetsstatte, sondern auch als
sozialer Treffpunkt der muslimischen Diaspora fungierten. Die Be-
sucher:innen nutzten diese neue Plattform aus, um den Imam nicht
mehr nur als religiosen Experten, sondern in diesem Fall auch als
Ratgeber fiir soziale Fragen aufzusuchen.” Auch Lucia Stockli un-
terstreicht in ihrer Studie zum Moscheebau in der Schweiz und in
England die vielseitige Rolle der Imame in Westeuropa:

,Der Wandel der Moschee von einem provisorischen Gebetsraum zu
einem multifunktionalen Zentrum steht damit in Zusammenhang mit

den Aufgaben des Imams."*”

Diese von der Gemeinschaft an die Imame herangetragene Erwar-
tung hat zu einem neuen Rollenverstandnis gefiihrt, der die Vorbeter
nicht immer gerecht werden konnen. Denn, wie bereits erwahnt,
setzen sich die Imame im Rahmen ihrer Ausbildung hauptsachlich
mit der islamischen Theologie, dem Auswendiglernen des Korans
und der Leitung der Gemeinschaftsgebete in der Moschee ausein-
ander. Gesellschaftliche Fragen — insbesondere mit Blick auf West-
europa — werden dabei kaum thematisiert."”

2.2.3 Typen von Imamen

In den vergangenen 20 Jahren haben empirische Forschungen zu den
Imamen in Westeuropa sowie deren Tatigkeitsfeldern und Rollen-
verstandnissen stark zugenommen. In seinem Artikel zum europai-
schen Imam beschreibt ihn Mohammed Hashas als eine Person, die in
ihrem Handeln sowohl von einer religidsen Autoritdt aus einer be-
stimmten Stromung als auch von den politischen Institutionen ab-
hingig ist.'” Romain Seze schreibt den Imamen eine wichtige Rolle in
der Radikalisierungspravention zu.'" Andere Untersuchungen ana-

%7 Schmid, Das Rollenverstindnis der Imame in Deutschland dndert sich, 26.
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lysieren wiederum die Auswirkungen staatlicher Kontrollen iiber
Imame und deren Auswirkungen auf ihr Handeln.'*” Ein Ergebnis
dieser Studien miindet unter anderem im Versuch, Typologien fest-
zuhalten, um die Diversitat der Imame strukturiert wiederzugeben.
Eine allgemeingiiltige Kategorisierung gibt es dabei aber nicht. Ab-
hédngig vom Forschungsschwerpunkt lassen sich fluide Raster aus-
arbeiten, die als Anhaltspunkte fiir eine voriibergehende Einordnung
der Imame herangezogen werden, aber keine abschliessenden Urteile
féllen konnen. Im Nachfolgenden werden drei Versuche einer Ty-
pologisierung von Imamen in Europa dargestellt, die allesamt das
Ergebnis unterschiedlicher Untersuchungsansatze sind.

Niels Vinding unternimmt den Versuch, Imame im Westen an-
hand ihrer epistemischen und der institutionellen Autoritat der
Auftraggebenden einzuordnen. Seine Typologie untersucht einer-
seits Akteur:innen, die Imame zur Ausiibung ihrer Tatigkeiten au-
torisieren, und andererseits ihren Bildungsweg und Wissensstand
und den Grad ihrer institutionellen Anbindung. Die Untersuchung
basiert auf 50 Interviews, die im Rahmen einer Studie mit 300 Ima-
men aus Europa und Nordamerika im Zeitraum von 2014-2017
durchgefiihrt worden sind. Beztiglich ihres Wissensstandes schreibt
er, dass

,,‘ilm (arab. fiir ,Wissen”) as Islamic knowledge is one of the most
important sources of Islamic authority for the imam. In qualifying the
credentials, merits, and capacity to perform as an imam, training
becomes central to appropriating this Islamic knowledge, which is

specified as Islamic epistemic authority.”'*

Allerdings hdngen die Umsetzung und der Einfluss ihrer religiosen
Kenntnisse massgeblich von ihrer institutionellen Anbindung und
den an sie herangetragenen Anforderungen ab. Als institutionelle
Autoritat versteht Vinding die Macht des Arbeitgebenden, also der
Seite, die den Imam anstellt. Der Grad der Anbindung des Imams
variiert dabei von sehr stark bis hin zu lose. Vinding hélt dabei fol-
gende institutionelle Autoritdten fest: a) Institutionelle Imame, die in
offentlichen Einrichtungen angestellt sind; b) Botschafter- und

192 Splenne Jouanneau, ,The reinvented role of imams in French society” In Imams in
Western Europe: Developments, Transformations, and Institutional Challenges, hg. von
Mohammed Hashas, Jan Jaap de Ruiter und Niels Valdemar Vinding, 146-164
(Amsterdam: Amsterdam University Press, 2018), 160.
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Netzwerk-Imame, die als Teil eines bilateralen Abkommens oder in
internationalen Netzwerken angestellt sind; c) Imame, die in lokalen
Moscheen oder Organisationen angestellt sind; d) Unabhangige
Imame, die entweder lose oder an keiner institutionellen Autoritat
gebunden sind. Wahrend die institutionelle Autoritat den Auftrag-
gebenden der Imame ins Zentrum stellt, durchleuchtet die episte-
mologische Autoritdt deren Bildungswerdegang. Das heisst, dass
Vinding der Frage nach der formellen oder informellen Ausbildung,
dem Wissensstand sowie der Anerkennung des Imams fiir die Be-
werkstelligung seiner Aufgaben unabhingig von seinem Anstel-
lungsverhéltnis und seiner Funktion nachgeht. Er unterscheidet
zwischen westlich und traditionell ausgebildeten Imamen sowie
Autodidaktikern. Imame aller drei Bildungshintergriinde sind dabei
auf allen institutionellen Ebenen anzutreffen. '**

Vindings Typologie stellt auf anschaulicher Weise die Wechsel-
wirkungen zwischen institutioneller sowie epistemologischer Auto-
ritdt dar. Allerdings weist der Autor zugleich selbst auf die Defizite
seines Schemas hin. FEinerseits ermdglicht seine Kategorisierung
keine Einblicke in die Funktionen sowie Aufgaben der Imame. Das
heisst, man erfahrt nicht, ob ein Imam seelsorgerisch tétig ist, ob er
unterrichtet und inwiefern er von der muslimischen Gemeinschaft
akzeptiert wird. Andererseits handelt es sich um eine fluide Typo-
logisierung. So kann beispielsweise ein Autodidaktiker, der stark
institutionell eingebunden ist, sich im Laufe seines Werdegangs
immer noch an einer westlichen Hochschule ausbilden lassen und
dann als unabhéngiger Imam arbeiten.'*

In ihrer Studie zu Imamen und Integration behandeln Ednan
Aslan, Evrim Akkilic und Jonas Kolb vier Typen von Imamen im
Rahmen des Integrationsprozesses Osterreichischer Muslim:innen.
Dabei gehen sie der Frage nach dem Beitrag Osterreichischer Imame
in der Integration des Islams in einer pluralen Gesellschaft nach. Die
Autor:innen haben fiir ihre Analyse unter Beriicksichtigung der
ethno-religiosen sowie geografischen Bandbreite der Gemeinschaften
43 Moscheen in Osterreich ausgesucht, und mit den jeweiligen Ima-
men der Moscheegemeinden semi-strukturierte Interviews durch-
gefithrt. Den Mittelpunkt der Studie bilden die Aktivititen der
Imame mit Blick auf die Integrationsférderung:

164 Ebd., 242-245.
15 Ebd., 250.
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1. Imame mit Islah-Mission

Dieser Typ ist darum bemiiht, Moscheen und Gemeinschaften zu
reformieren (arab. islih), indem er neue Interpretationen der islami-
schen Quellen mit Blick auf die gegenwértigen Lebensumstande der
Muslim:innen heranzieht. Imame dieses Typs erachten die muslimi-
schen Gemeinschaften Osterreichs als ignorant und fehlgeleitet und
haben sich dazu verpflichtet, sie auf den rechten Weg des Islams zu
leiten.'®

2. Imame als Briickenbauer

Imame der zweiten Kategorie stellen die Integration im Osterreichi-
schen Kontext und die Beziehungen zu den Herkunftslandern in den
Vordergrund. Imame als Briickenbauer widmen Integrationsfragen
und -problemen grosse Aufmerksamkeit und sind Kenner der Kon-
flikte, denen die Muslim:innen in ihrem Alltag begegnen. Sie bieten in
ihren Moscheen zahlreiche Dienstleistungen in der Bildung, Beratung
und der sozialen Arbeit an, die der Gemeinschaft eine erfolgreiche
Integration in der dsterreichischen Gesellschaft erméglichen sollen.'®”

3. Imame als Hiiter der religiosen Identitdt und Tradition

Imame des dritten Typs erachten ihre Moscheen und jeweiligen
Einrichtungen als einen schiitzenden Raum, der die ethnischen,
kulturellen, religiosen und traditionellen Werte wahrt. Die Imame
deuten die Religion als einen Bestandteil der patriotischen und na-
tionalen Identitdten, wodurch sie keinen exklusiven Rang geniesst.
Diese Imame machen es sich folglich zur Aufgabe, das traditionelle
Verstandnis der Religion den nachfolgenden Generationen weiter-
zuvermitteln.'®®

1% Aslan et al., Imame und Integration, 95.
17 Ebd., 152.
168 Ebd., 213.
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4. Imame mit begrenztem Handlungsraum

Imame des letzten Typs sind von der Integration ihrer Gemein-
schaften abgekoppelt. Das heisst, dass sie sich lediglich dem Ge-
meinschaftsgebet, der Freitagspredigt und dem Koranunterricht an-
nehmen und sich nicht mit Fragen der Integration o. 4. auseinander-
setzen.'”

Die Studie von Aslan, Akkilic und Kolb unterstreicht die Diver-
sitdt der Imame, die sich nicht zu einem homogenen Kollektiv zu-
sammenfassen lassen. Am Beispiel Osterreichs wird ersichtlich, dass
ein Teil der Imame Integrationsprozesse aktiv fordert und willkom-
men heisst. Das Gegenstiick bilden Vertreter der dritten Kategorie,
die eine mogliche Assimilierung ihrer Gemeinden befiirchten und
daher integrationsfordernden Massnahmen kritisch gegeniiberste-
hen. Dazwischen bewegt sich die erste Kategorie von Imamen, die
Integrationsbemiihungen weder ablehnt noch bewusst fordert. Der
letzten Gruppe ist es wiederum aufgrund des Anstellungsverhalt-
nisses gar nicht moglich, den offentlichen Erwartungen nachzu-
kommen. Zudem besitzt dieser Typ von Imamen keinen Hand-
lungsspielraum, da er in seinen Arbeiten von der Moscheegemein-
schaft abhéngig ist."”’

In seiner Studie aus dem Jahr 2010 setzt sich Rauf Ceylan mit den
theologischen Positionen der Imame in Deutschland auseinander. Die
Untersuchung basiert auf seiner Feldforschung zu tiirkisch-musli-
mischen Netzwerken und Dachverbanden in Deutschland fiir das
Buch Die Prediger des Islam. Den Schwerpunkt seiner Arbeit bilden
tiirkische Imame. Am Rande behandelt er wiederum auch Akteure
aus dem arabischen und siidosteuropaischen Raum. Aufgrund des
anhaltenden Bedarfs, die Imame und ihre Arbeit genauer zu unter-
suchen, verdffentlichte Ceylan 2021 eine Neuauflage seines Buches
mit dem Titel Imame in Deutschland. Dabei halt er fiinf Typen von
Imamen fest:

1. Traditionell-konservative Imame

Imame dieser Kategorie bilden die grosste Gruppe. Sie halten an der
dogmatischen und liturgischen Tradition fest und setzen Autori-

199 Ebd., 270-271.
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tatsglaubigkeit, Gehorsamkeit und Gottesfurcht voraus. Zudem
messen sie dem Patriotismus einen hohen Stellenwert bei.'”!

2. Traditionell-defensive Imame

Der zweite Typ bildet eine Minderheit unter den Imamen. Er erkennt
in der Religion eine therapeutische Funktion, verschliesst sich aber
gegeniiber den Herausforderungen und Entwicklungen der moder-
nen Gesellschaft. Des Weiteren leben die Imame in ihren Moscheen
einen starken Nationalismus aus, lehnen intellektuelle Bestrebungen
ab und praktizieren Geheimlehren, Okkultismus und Exorzismus.'”

3. Intellektuell- konservative Imame

Bei diesem Typ von Imamen handelt es sich um junge Ménner, die
sich in Deutschland sozialisiert haben. Sie halten zwar an konserva-
tiven Werten fest, versuchen jedoch, ihre Praxis aus einer intellektu-
ellen Perspektive zu deuten und zu interpretieren.'” Diese Imame
treten theologisch ,fiir ein zeitgemdsses Verstandnis des Korans
ein.”"”* So vertreten sie beispielweise eine progressive Haltung ge-
geniiber den Geschlechterrollen.'”

4. Intellektuell-offensive Imame

Die intellektuell-offensiven Imame bilden die progressive Kategorie,
die sich durch eine offensiv-kritische Auseinandersetzung mit der
islamischen Tradition auszeichnet und einen intellektuellen und ra-
tionalen Zugang zur Religion verschafft. Des Weiteren vertreten diese
Imame ein dynamisches und modernes Rollen- und Religionsver-
standnis."”®

! Ceylan, Imame in Deutschland, 59
12 Ebd., 83

73 Ebd., 118.

74 Ebd., 128.

175 Ebd.

176 Ebd., 138.

50 2. Forschungsstand und Ausgangssituation



5. Neo-salafistische Imame

Neo-salafistische Imame bilden eine Gegenkultur zum Mainstream-
Islam. Vertretern dieser Kategorie fehlt es oftmals an einer theologi-
schen Ausbildung. Sie profanieren und politisieren die Religion und
sehnen sich in ihrem Diskurs nach dem goldenen Zeitalter des Islams
zuriick. Des Weiteren rechtfertigt eine Minderheit der Imame den
Dschihad als kriegerische Option."”’

Wie im Falle des 0sterreichischen Typologisierungsversuchs stellt
auch Ceylan eine breit aufgestellte Kategorisierung auf, die er auf
,ein Ursachenbiindel aus biografischen, sozialen und politischen
Aspekten”'”® zuriickfiihrt. Abhingig von der theologischen Ausbil-
dung lassen sich grosse Unterschiede unter den Imamen feststellen.
Ein Beispiel dafiir wéren die Kategorien vier und fiinf, wonach der
Bildungsstatus massgeblich das Islamverstandnis des Imams pragt.
Die ersten beiden Kategorien beruhen auf einer Traditionsvorstel-
lung, die wiederum verschieden ausgelegt wird. Wahrend die erste
Gruppe sich auf die religiose (dogmatische und liturgische) Tradition
stiitzt, verschliesst sich die zweite Kategorie jeglichen intellektuellen
Anstrengungen und hélt an okkulten Praktiken fest. Der dritte Typ
weist Ahnlichkeiten zur ersten Kategorie auf, hebt sich aber aufgrund
seiner progressiven und intellektuellen Haltung hervor. Der grosste
Unterschied zu den anderen Imamen liegt wiederum in der Soziali-
sierung der Vertreter des dritten Typs im deutschen Kontext.

Die oben dargestellten Typologisierungsversuche nehmen sich
den Imamen und ihren Aufgabenbereichen aus unterschiedlichen
Perspektiven an. Vindings Versuch beschaftig sich mit ihrer Autori-
tatsfrage im Rahmen der institutionellen Anbindung und der epis-
temologischen Ebene. Die Osterreichische Studie riickt die Imame
hingegen ins Licht der Integrationsférderung. Ceylan blickt in seiner
Analyse wiederum auf die Bildungswege und den theologischen
Positionen tiirkischer Imame in Deutschland. Als Ergebnis dieser
Untersuchungen lassen sich unterschiedliche Typen bilden, die
komplementir gelesen werden. Ceylans intellektuell-offensiven und
die osterreichischen Imame als Briickenbauer verfolgen beispiels-
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weise dhnliche Ziele, da sie innerhalb eines dynamischen Umfelds
handeln, kritisch denken und integrativ handeln. Imame mit Islah-
Mission und neo-salafistische Imame, die einen reformistischen An-
satz verfolgen, sind hingegen darum bemiiht, ihre Gemeinschaft in
eine von ihnen vorbestimmte religiose Richtung hinzulenken. Die
institutionelle Einbettung der Imame, wie sie von Vinding ausgelegt
wird, bildet hingegen in allen Typologien eine zentrale Frage, da sie
massgeblich ihren Handlungsspielraum beeinflusst. Es kann davon
ausgegangen werden, dass das Anstellungsverhéltnis die Imame in
ihren religiosen Positionen — wenn auch nur bis zu einem gewissen
Grad - lenken konnen. Mit anderen Worten: Traditionell-defensive,
traditionell-konservative oder institutionelle Imame, die in offentli-
chen Einrichtungen angestellt sind oder als Botschafter- und Netz-
werkimame agieren, passen ihre Tatigkeiten entsprechend den Er-
wartungen ihrer Arbeitgebenden an, die aber nicht zwingend ihre
personlichen Positionen widerspiegeln miissen. Es lasst sich also er-
kennen, dass die Typologisierungsversuche in der Erarbeitung ein-
zelner Fragestellungen hilfreich sind, da sie einen Uberblick iiber das
diverse Feld der Imame ermdglichen. Allerdings schliessen sie auch
relevante Aspekte aus, da sie sich jeweils auf ein spezifisches For-
schungsvorhaben beziehen und sich nicht schablonenartig auf an-
dere Untersuchungen anwenden lassen.

2.2.4 Imame in der Schweiz und in Westeuropa

Gemidss der Studie des Schweizerischen Zentrums fiir Islam und
Gesellschaft (SZIG) gibt es in der Schweiz schidtzungsweise 130
Imame, die regelmaéssig und iiber einen lingeren Zeitraum tétig sind.
Als religiose Experten sind sie innerhalb ihrer jeweiligen Gemein-
schaft massgeblich an der Deutung der Religion beteiligt."”” Fast ein
Drittel dieser Imame stammen aus der albanisch-sprachigen Ge-
meinschaft. Von ihnen bekleiden ungefahr 30 Imame einen Vollzeit-
posten, wahrend die anderen vor allem am Abend einer Teilzeit- oder
ehrenamtlichen Stelle und tagstiber einer Vollzeitbeschaftigung aus-
serhalb der Moschee nachgehen.'™ Sie weisen unterschiedliche Bil-
dungswege auf, die vor allem von ihrer personlichen Biografie und
ihrer jeweiligen Migrationsgeschichte gepragt sind. Im Falle alba-
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nisch-sprachiger Imame haben die meisten von ihnen ausserhalb
ihrer Herkunftsldnder studiert. Wenn die nétigen Ressourcen fiir ein
Studium vorhanden waren, entschieden sich die Anwarter fiir eine
arabischsprachige Umgebung, um sich solide Sprachkenntnisse an-
zueignen. Des Weiteren existierten im ehemaligen Jugoslawien nur
eine Medrese'®' sowie die Fakultit fiir Islamische Studien in Sarajevo,
sodass angehende Imame die breite Angebotspalette im Ausland in
Anspruch nahmen.'® Im Unterschied zu den Herkunftslandern, wo
sie hauptsdchlich eine religiose Funktion innerhalb der Moschee
ausiiben, iibernehmen sie in Westeuropa unterschiedliche Aufgaben
wabhr. Die Leitung der Gemeinschaftsgebete und das Freitagsgebet
sowie die dazugehorige Predigt bilden weiterhin zentrale Bestand-
teile ihres Pflichtenhefts. Allerdings agieren Imame hierzulande vor
allem auch als Briickenbauer. Romain Séze halt in seiner Studie zur
Rolle von Imamen in Frankreich fest, dass sie um ein funktionieren-
des Verhiltnis zwischen dem Islam und der Offentlichkeit bemiiht
sind.'™® Auch Schmid und Trucco weisen darauf hin, dass Imame in
der Schweiz sich als Schliisselfiguren zwischen zwei Spharen bewe-
gen.'"™ Einerseits schreibt die schweizerische Integrationspolitik
ihnen eine wichtige Rolle im Integrationsprozess von Muslim:innen
zu und andererseits

,stehen [sie] gleichzeitig im Zentrum einer Diasporapolitik von den
Herkunftslandern der in der Schweiz lebenden Musliminnen und

181 Der Begriff madrasa stammt aus dem Arabischen und impliziert einen Ort, wo gelehrt
und gelernt wird. Die albanische und deutsche Sprache kennt die abgewandelte
Form ,Medrese”. Im Arabischen wird madrasa als allgemeine Bezeichnung fiir
Schulen jeglicher Art verwendet. In nicht-arabischsprachigen muslimischen Lan-
dern impliziert der Begriff ausschliesslich traditionelle Bildungsstitte, die islami-
schen Religionsunterricht anbieten. Zwar zeichnen sich Medresen auch heute noch
primér durch ihr religidses Profil aus, allerdings umfassen die Lehrpléne der eta-
blierten Einrichtungen mittlerweile auch Facherangebote in Fremdsprachen, Sport,
Geschichte sowie in den exakten und Naturwissenschaften. (J. Pedersen, G. Makdisi,
M. Rahman. und R. Hillenbrand, , Madrasa” In Encyclopedia of Islam: Second Edition,
hg. von Peri J. Bearman et al. (Brill Online, 2012), https://referenceworks.brillon-
line.com/entries/encyclopaedia-of-islam-2/madrasa-COM_0610?
s.num=0&s.f.s2_parent=s.f.book.encyclopaedia-of-islam-2&s.q=ma-
drasa#d132902468e26 [aufgerufen am 7.3.2022])

1% Schmid und Trucco, ein Lindervergleich aus Schweizer Perspektive, 16-17.

183 Romain Seze, ,For a ‘visible’ Islam: The emergence of protest speech in French
mosques” In Imams in Western Europe: Developments, Transformations, and Institutional
Challenges, hg. von Mohammed Hashas, Jan Jaap de Ruiter und Niels Valdemar
Vinding, 255-276 (Amsterdam: Amsterdam University Press, 2018), 268.

18 Schmid und Trucco, ein Lindervergleich aus Schweizer Perspektive, 48.
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Muslime, fiir die die Imame zentrale Briicken zur Herkunftskultur

und zum Herkunftsland darstellen.”%

Die Studien fiihren noch eine dritte Dimension an, indem sie auf die
Religionspolitik mancher islamischen Lander hinweisen, die im
Ausland eigene politische Interessen verfolgen. Die albanisch-spra-
chigen Imame bilden dabei eine Ausnahme. Aufgrund der jungen
islamischen Institutionen und der untergeordneten Rolle des Islams
fiir die nationale Identitdt verfolgen ihre Herkunftslander hierzu-
lande keine religions-politischen Interessen.'® Auf personlicher In-
itiative der Imame sind in schweizerischen Moscheen eine Palette von
Dienstleistungen zustandegekommen, die in muslimischen Landern
in der Regel von spezialisierten Institutionen bereitgestellt werden."
Dazu zdhlen unter anderem religiose Feste, Eheschliessungen,
Trauerzeremonien, Rechtsberatungen, Mediation, Arabisch- und
Religionsunterricht sowie kulturelle und Sportaktivititen. Von die-
sen Angeboten sollen aber nicht nur die jeweiligen muslimischen
Gemeinschaften profitieren, sondern sie sollen Aussenstehende und
die allgemeine Offentlichkeit in die Aktivitaten und Prozesse der
Moscheen miteinbeziehen.'® Erweiterte Angebote wie Tage der of-
fenen Tiir, 6ffentliche Fastenbrechen und Teilnahmen am interreli-
giosen Dialog zielen insbesondere auf die Offentlichkeit ab, um das
soziale Engagement der Muslim:innen zu unterstreichen." Imame
nehmen durch diese Praktiken die Rolle von Gemeindefiihrern an,
die einerseits die religitse und andererseits die gesellschaftliche
Ubereinstimmung sicherstellen und zum sozialen Frieden beitra-
gen.'”” Séze seine Studie unterstreicht damit die ausgepragten Kom-
petenzen dieser Akteure, die Herausforderungen im Anerkennungs-
und Integrationsprozess professionell zu tiberbriicken.”" Zur Felixi-
bilitdt der Imame hat die Transformation des Islams in Westeuropa,
die eine Pluralisierung der Strukturen religioser Autoritdt nach sich
gezogen hat, massgeblich beigetragen. Die Aufsplitterung der mu-
slimischen Gemeinschaften und die Priorisierung der eigenen An-

18 Ebd.

186 Ebd.

187 Jocelyne Cesari, L'islam a I'épreuve de I’Occident (Paris: La Découverte, 2004), 183-205.

1% Seze, , The emergence of protest speech in French mosques”, 270-271.

1% Anne-Sophie Lamine, ,Mise en scéne de la ‘bonne entente’ inter-religieuse et re-
connaissance” Archives des Sciences Sociales des Religions 129 (2005): 83-96.

1% John Bowen, Can Islam be French? (Princeton: Princeton University Press, 2010), 37—
62.

1 Seze, ,The emergence of protest speech in French mosques”, 272-273.
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liegen und Biografien verleihen vor allem jungen Muslim:innen aus
der zweiten Generation ein grosseres Mitspracherecht und die
Moglichkeit, religiose Angelegenheiten entlang deren Bediirfnisse
von den Imamen auslegen zu lassen.'

2.2.5 Fazit

Die Bezeichnung ,Imam” kann unterschiedliche Bedeutungen an-
nehmen, bezieht sich im sunnitischen Verstandnis aber hauptsachlich
auf einen Vorbeter. Dabei handelt es sich nicht um eine geschiitzte
Bezeichnung, sodass in der Geschichte beispielsweise weltliche
Herrscher den Titel des Imams annahmen, um ihren Machtanspruch
als Volksfiihrer zu legitimieren. Heute gehen Imame einem vielsei-
tigen Aufgabenspektrum nach und weisen dabei unterschiedliche
Bildungswege auf. Ihr Berufsbild hat sich seit der Frithphase des Is-
lams weiterentwickelt und institutionalisiert. Zu ihren Haupttatig-
keiten zahlt die Leitung der fiinf taglichen Gebete in der Moschee, das
Freitagsgebet samt der Predigt, die religiose Unterweisung, die
Seelsorge und Mediation. Mit Blick auf Westeuropa haben For-
schende die Imame aus unterschiedlichen Perspektiven untersucht
und versucht, sie in ihren jeweiligen lokalen Kontexten einzubetten.

Die Forschung zu den Imamen und insbesondere zu jenen, die in
Westeuropa tatig sind, steckt noch in ihren Kinderschuhen und
konzentriert sich noch auf ldnderspezifische Fallstudien. Dabei
zeichnen sie ein heterogenes Bild hinsichtlich der Anstellungsver-
héltnisse, Bildungswege und gesellschaftlichen und theologischen
Positionen der Imame. Im Falle der Schweiz wurden erste Be-
standsaufnahmen mit Blick auf ihre Bildungswege durchgefiihrt.'”
Allerdings berticksichtigen die bisher erfolgten Studien zu den Ima-
men in der Schweiz deren Tatigkeitsbereiche nicht. Es wird lediglich
darauf hingewiesen, dass sie , die rituelle Leitung”'** {ibernehmen,
worunter allen voran die Gemeinschaftsgebete sowie das Freitags-
gebet und die dazugehdorige Freitagspredigt verstanden werden. Alle
anderen Aufgaben und Dienstleistungen, die sie zusatzlich erbrin-

192 Erank Peter, ,, Islamic sermons, religious authority and the individualization of Islam
in France” In Religiositit in der sikularisierten Welt, hg. von Manuel Franzmann,
Christed Géartner und Nicole Kock, 303-319 (Wiesbaden: VS Verlag fiir Sozialwis-
senschaften, 2006), 303-305.

19 Schmid und Trucco, ein Lindervergleich aus Schweizer Perspektive, 1-62.

194 Ebd., 6.
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gen, sind nicht bekannt. Deshalb nimmt sich die Arbeit im weiteren
Verlauf diesem Desiderat an und verschafft einen vertieften Einblick
in die Tatigkeiten der albanisch-sprachigen Imame in der Schweiz.
Bevor aber im nachfolgenden Abschnitt genauer auf das Freitagsge-
bet und die schriftstellerischen Arbeiten der Imame eingegangen
wird, erfolgt zunéchst noch ein Uberblick zu weiblichen Akteurin-
nen, die in den vergangenen Jahrzehnten in westeuropaischen Mo-
scheen zunehmend an Bedeutung gewonnen haben.

2.3 Uberblick zu religiosen Akteurinnen in den Moscheen

In den vergangenen 30 Jahren hat die Zahl von Frauen, die als reli-
giose Akteurinnen aktiv sind, weltweit zugenommen. Dazu zdhlen
auch diejenigen, die in Europa leben. Ihre Aktivitidten zeugen von
einem Wandel in den Autoritatsstrukturen, so dass in religiosen
Raumen wie Moscheen und Medresen nicht mehr nur Manner
sichtbar sind und dominieren, sondern auch Frauen in den vergan-
genen Jahrzehnen sich einen grosseren Platz verschafft haben. Zwar
ist ihre Autoritdt entweder aufgrund Geschlechterfragen oder be-
stehender Traditionen eingeschréankt, allerdings hat ihre Bedeutung
im religiosen sowie sozialen Leben ihrer jeweiligen Gemeinschaft
zugenommen. Gesellschaftliche, politische sowie religitse Verande-
rungen, die die muslimische Welt seit dem Beginn des 20. Jahrhun-
derts erfasst haben, trugen massgeblich zur wachsenden Bedeutung
der Frau als religiose Autoritit bei.'”

Adis Duderija und Halim Rane argumentieren, dass der An-
spruch der Frauen auf fithrende Moscheeposten mehrheitlich ein
Produkt der im Westen lebenden Muslim:innen sei. Sie erkldren ihre
Perspektive anhand des Konzepts ,gender jihad”, das manche
westliche Wissenschaftler:innen und Aktivist:innen in ihren Bemii-
hungen, die Emanzipation der muslimischen Frau voranzutreiben,
aufgestellt haben.'” Zu seinen aktivsten Verfechterinnen gehort
Amina Wadud, die im jungen Erwachsenenalter zum Islam konver-
tiert und heute Professorin fiir Islamwissenschaft in den USA ist.
Wadud setzt sich in ihrer Arbeit mit geschlechtsneutralen Deu-

1% Hilary Kalmbach, ,Islamic authority and the study of female religious leaders” In
Women, Leadership, and Mosques: Changes in Contemporary Islamic Authority, hg. von
Masooda Bano und Hilary Kalmbach, 1-30 (Leiden und Boston: Brill, 2012), 1.

1% Adis Duderija und Halim Rane, Islam and Muslims in the West: Major Issues and
Debates (Cham: Palgrave Macmillan, 2019), 127-128.
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tungsansdtzen in der islamischen Tradition auseinander und be-
schreibt ,gender jihad” als

,a struggle to establish gender justice in Muslim thought and praxis.
At its simplest level, gender justice is gender mainstreaming— the
inclusion of women in all aspects of Muslim practice, performance,

policy construction, and in both political and religious leadership.'*’*

Dieselbe Beobachtung macht auch Aysha Hidayatullah in ihrem
Beitrag zur muslimisch-feministischen Theologie in den USA. Sie
unterstreicht die Ausbildungswege und Sozialisierung der von ihr
untersuchten Autorinnen im amerikanischen Kontext, die sie mass-
geblich in ihren Denkweisen geprégt hat.'”®

Amir-Moazami, Jacobsen und Malik weisen in ihrem einleitenden
Artikel aus dem Jahr 2011 im Feminist Review darauf hin, dass die
Beitrage zur Geschlechterfrage im Islam stets im Rahmen des , ge-
genwirtige Klimas in Europa” gelesen werden miissen.'”” Dennoch
steckt die Forschung beziiglich der weiblichen Autoritaten im Islam
noch in ihren Kinderschuhen.” Dasselbe gilt fiir die Schweiz, wo
gemdss Petra Bleisch

,[...] female leadership and religious authority within mosques is rare

and research on this issue is virtually nonexistent.”*"'

Von Interesse sind Frauen, die in Moscheen oder Medresen aktiv sind,
da diese Einrichtungen im Islam Zentren religioser Autoritat wider-
spiegeln. Thre Aktivititen und Prasenz als Ansprechpersonen fiir
religiose Angelegenheiten basieren meistens auf staatlichen Aktio-
nen, Einladung von Imamen oder Fraueninitiativen. Letzteres han-
delt von Beschliissen, die muslimische Staaten wie Marokko oder die

197 Amina Wadud, Inside the Gender Jihad: Women’s Reform in Islam (New York: Oneworld
Publications, 2013), 10.

1% Aysha Hidayatullah, , Muslim Feminist Theology in the United States” In Muslima
Theology: The Voices of Muslim Women Theologians, hg. von Ednan Aslan, Marcia
Hermansen und Elif Medeni, 81-100 (Bern: Peter Lang, 2013), 2.

199 Schirin Amir-Moazami, Christine M. Jacobsen und Maleiha Malik, ,Islam and
Gender in Europe: Subjectivities, Politics and Piety” Feminist Review 98 (2011): 1-8.

20 Kalmbach, ,,Islamic Authority and the Study of Female Religious Leaders”, 1-2.

2! Petra Bleisch Bouzar, ,,’She is Always Present’: Female Leadership and Informmal
Authority in a Swiss Muslim Women’s Association” In Women, Leadership, and
Mosques: Changes in Contemporary Islamic Authority, hg. von Masooda Bano und
Hilary Kalmbach, 279-300 (Leiden und Boston: Brill, 2012), 279.
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Tiirkei in den vergangenen Jahren gefasst haben, um in ihren reli-
giosen Institutionen eigens fiir Frauen vorgesehen Posten zu schaffen
oder eine Frauenquote zu bestimmen. Wie wir im weiteren Verlauf
sehen werden, treffen auf die in der vorliegenden Arbeit untersuchte
Theologin die letzten beiden Punkte zu. Gemass Hilary Kalmbach ist
allerdings auf allen drei Ebenen der Handlungsspielraum der Frauen
durch Geschlechternormen sowie bestimmten Interpretationen und
Praktiken begrenzt, was aber nicht heissen soll, dass sie {iberhaupt
keinen Einfluss ausiiben wiirden.*”” Allenbach und Miiller betonen,
dass beispielsweisebei in den albanisch-sprachigen Gemeinschaften

,Frauen nicht nur aktive Mitglieder [werden], sondern neue Funk-
tionen z.B. als Lehrerinnen [einnehmen], [...] eigenen Aktivitaten

nachgehen und Netzwerke aufbauen.*”

Lucia Stockli stellt in ihrer Arbeit zu Moschee-Neubauten in Europa
fest, dass Frauen sich verstdarkt an offentlichen Aufgaben beteiligen
und vermehrt im &ffentlichen Raum sichtbar seien.” Sie vertritt die
These, dass insbesondere Neubauten den Frauen mehr Raum und
Entfaltungsmoglichkeiten anbieten.” Im Rahmen ihrer Feldfor-
schung zu Moscheebauten in England und in der Schweiz beobach-
tete sie, dass die Moscheevereine oftmals in Zusammenhang mit
geplanten Neubauten zusdtzliche Raumlichkeiten fiir Frauen er-
schaffen. Wahrend der Planungs- und Bauphase werden Frauen
aktiv in den Gestaltungsprozess miteinbezogen, sodass sie ihre Er-
fahrungen und Priferenzen in die Bauarbeiten einfliessen lassen.””
Zudem halt Stockli fest, dass dltere Generationen im Vergleich zu den
jungen weniger Verstandnis fiir den Wunsch nach mehr Platz fiir
Frauen in Moscheen aufbringen. Junge Muslim:innen stehen der
Anwesenheit von Frauen zudem positiv gegeniiber, weil sie zwi-
schen kulturellen Brauchen und religiosen Bestimmungen unter-
scheiden. Die dltere Generation ist es sich zum Teil gar nicht gewohnt,
Frauen in den Moscheen zu sehen, da sie in ihren Herkunftslandern

22 Kalmbach, ,,Islamic Authority and the Study of Female Religious Leaders”, 2-3.

25 Birgit Allenbach und Monika Miiller, , 'Doing gender” in religidsen Organisationen
von Zugewanderten in der Schweiz: Inkorporation und Politik der Zugehdorigkeit”
In Religion und Geschlechterordnungen: Verdffentlichungen der Sektion Religionssoziologie
der Deutschen Gesellschaft fiir Soziologie, hg. von Friederike Benthaus-Apel, Christel
Gartner und Kornelia Sammet, 273-292 (Wiesbaden: Springer VS, 2017), 283.

24 Stockli, Institutionalisierung, Bedeutung und Sichtbarkeit in England und der Schweiz, 66.

5 Ebd., 71.
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ihre Gebete nur zu Hause verrichten.””” Damit ihnen aber als religidse
Akteurin eine Plattform gewahrt wird — dieselben Bedingungen
gelten auch fiir mannliche Akteure — miissen sie ihr Wissen in einem
religiosen Feld unter Beweis stellen. Denn das Wissen, das sie fiir sich
beanspruchen, offenbart mit blick auf dessen Erwerbsprozess und
deren Vermittlung zahlreiche Eigenschaften tiber die Person und ihre
Autoritat in gesellschaftlichen sowie religidsen Angelegenheiten.””®
Des Weiteren lasst das erworbene Wissen in das Beziehungsnetz und
die Bildungseinrichtungen, wo die Kompetenzen erworben wurden,
hineinblicken. Nur der Nachweis von religiosem Wissen reicht al-
lerdings fiir die Anerkennung als Autoritit nicht aus. Frauen sowie
Maénner miissen das Erlernte verkorpern und praktizieren, damit sie
sich vor dem Publikum behaupten konnen. Diese multi-dimensionale
Voraussetzung erstreckt sich auf die Rede, die Kleidung und das
personliche Verhalten. Klaffen die Leistungen der Autoritdt von den
Erwartungen der Zuhorerschaft auseinander, nimmt ihre Bedeutung
in der Moschee oder Medrese ab.*”

Auch wenn Frauen erst im Zuge des 20. Jahrhunderts in religiosen
Institutionen zunehmend sichtbar geworden sind, ldsst sich den is-
lamischen Quellen eine betrachtliche Anzahl etablierter weiblicher
Autorititen entnehmen. Dabei handelt es sich vor allem um Pro-
phetengefahrtinnen und Mystikerinnen sowie weibliche Gelehrte,
Lehrerinnen und Schirmherrinnen frommer Stiftungen. Wenn Frauen
in ihren Bemiithungen, sich religiosen Angelegenheiten anzunehmen,
kritisiert werden, konnen sie auf diese Rollen von Frauen in der is-
lamischen Geschichte verweisen.?!? Kalmbach schildert, dass

,[t]he varying contexts in which these women exercise religious au-
thority make it clear that assuming religious women in conservative
Muslim communities are not actors, but are passively acted upon, falls

far short of capturing the complexity of their activities.”*"!

Vor allem Frauen, die eine formelle religiose Ausbildung durchlaufen
haben, waren in der Vergangenheit dazu in der Lage, bedeutende
Stellen zu besetzen. Dazu gehoren auch o6ffentliche Posten, die an-
sonsten nur mannlichen Gelehrten vorbehalten waren. Manche mu-

27 Ebd., 214-215.
208 Ebd., 7-8.

2 Ebd., 10-12.
210 Ebd., 15-16.
211 Epd., 17.
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slimische Staaten haben wiederum die Initiative ergriffen, Moschee-
angestellte in staatlichen Stellen zu integrieren.”* In der Tiirkei be-
sitzen Frauen die Moglichkeit, als 6ffentliche Predigerinnen, Lehre-
rinnen und Rechtsbegutachterinnen zu arbeiten.””® Die staatliche
Anstalt Diyanet hat schon in den 1960er Jahren Frauen zu Spezialis-
tinnen fiir religiose Angelegenheiten ausgebildet. Zwar nahm die
Anzahl von Frauen, die sich in den Institutionen der Diyanet aus-
bilden liessen, zu, allerdings erschwerten ihnen sdkulare Kreise
weiterhin den Zugang zu offentlichen Amtern. Erst als die AKP 2002
die Wahlen in der Tiirkei fiir sich entscheiden konnte, war es den
Anwarterinnen mdglich, der Diyanet als offizielle Angestellte bei-
zutreten. Thr Aufgabenspektrum umfasst unter anderem die Predigt,
den Koranunterricht sowie die Frauenberatung.”* Hinsichtlich ihrer
Tétigkeiten hebt Chiara Maritato insbesondere die Arbeit der Vaize-
ler (so die offizielle Bezeichnung der weiblichen religiosen Ange-
stellten) als ,,Moral-Beraterinnen” (Irsad) hervor. Die Diyanet betreibt
ein , Telefon-Fatwa-Zentrum”, das sich den Anliegen der Hilfe- und
Ratsuchenden annimmt und ihre Fragen beantwortet. Maritato weist
allerdings darauf hin, dass die Diyanet gerade in familidren, ge-
sundheitlichen oder psychologischen Fragen darum bemdiht ist, die
Menschen nicht auf andere (sékulare) Stellen zu verweisen, sondern
ihnen eine umféngliche Dienstleistung anzubieten, die massgeblich
von den Vaizeler getragen wird.”” Ein grosser Teil der Tatigkeiten
dieser Akteurinnen spielt sich wiederum ausserhalb der Moscheen
ab. So sind sie darum bemiiht, Beziehungen zu lokalen Gemein-
schaften aufzubauen, die Frauen kennenzulernen und mit ihnen ins
Gesprich zu kommen. Sie nehmen eine Doppelrolle ein, indem sie
einerseits als Beamtinnen die Diyanet vertreten und andererseits sich
als Seelsorgerinnen den Frauen ausserhalb ihrer Reichweite vertraut

> Ebd., 17-18.

3 Mona Hassan, ,Reshaping Religious Authority in Contemporary Turkey: State-
Sponsored Female Preachers” In Women, Leadership, and Mosques: Changes in Cont-
emporary Islamic Authority, hg. von Masooda Bano und Hilary Kalmbach, 85-103
(Leiden: Brill, 2012), 85.

214 Chiara Maritato, ,Performing Irsad: Female Preachers’ (Vaizeler’s) Religious As-
sistance Within the Framework of the Turkish State” Turkish Studies 16, Nr. 3 (2015):
433-447.
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machen.?!® Maritato verortet diese Rolle der Vaizeler als einen Be-
standteil der grosseren politischen Agenda des Staates:

,In this sense, the vaizeler are small tiles in a broader agenda - a
blueprint consisting of a redefinition of the boundaries of the Turkish
state vis-a- vis religion. [...] In the field, this strategy is achieved
through many activities that have expanded the Diyanet’s missions

from educating people about religion to being a moral service.”*"

Die Diyanet entsendet mittlerweile nebst Imamen auch ihre Vaizeler
ins Ausland, um sich den Frauen der tiirkischen Diaspora anzuneh-
men. Die Predigerinnen sind unter anderem darum bemiiht, ihrem
weiblichen Publikum die Eigenschaften einer idealen frommen und
modernen Muslimin, die in Europa lebt, zu vermitteln. Maritato
schreibt, dass die Vaizeler das Modell der tiirkischen muslimischen
Frau den unmoralischen Vorstellungen des sidkularen Europas ge-
geniiberstellen. Zudem verortet sie die Rolle der Vaizeler als Hiiterin
der frommen Identitdt der muslimischen Tiirkinnen in der Diaspora
im Rahmen der aussenpolitischen Strategie der AKP, die auf die
Nation und sunnitisch-tiirkische Identitit griindet.”'®

Trotz der zum Teil staatlichen Unterstiitzung und den formellen
Bildungswegen basiert ein wichtiger Teil der Ausbildung der Frauen
auf informellen Ausbildungsprogrammen, Familienbeziehungen,
Freiwilligenarbeit, Lehrerfahrungen und dem Ruf einer frommen
und engagierten Aktivistin.*"® Folglich wird ersichtlich, dass einer-
seits Staaten und von Mannern dominierte religidse Einrichtungen
den Frauen einen Raum fiir die Ausiibung ihrer religiosen Aktivita-
ten geschaffen haben und andererseits als Folge des weiblichen En-
gagements ihr Handlungsspielraum sich hinsichtlich des Religions-
unterrichts, der Predigt und anderen Fithrungsaufgaben ausgeweitet
hat.”’

216 Chiara Maritato, , Expanding Religion and Islamic Morality in Turkey: The Role of
the Diyanet’s Women Preachers” Anthropology of the Middle East 13, Nr. 2 (2018): 43—
60.
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218 Chiara Maritato, ,Addressing the Blurred Edges of Turkey’s Diaspora and Religious
Policy: Diyanet Women Preachers sent to Europe” European Journal of Turkish Studies
27 (2018): 1-18.

19 Kalmbach, , Islamic Authority and the Study of Female Religious Leaders”, 18.
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2.4 Die muslimische Freitagspredigt

Wie aus dem vorangehenden Kapitel ersichtlich wurde, bildet die
Freitagspredigt einen festen Bestandteil des Pflichtenhefts eines
Imams. Das vorliegende Unterkapitel widmet sich zu Beginn der
Entstehungsgeschichte der Freitagspredigt, gefolgt von den Bestim-
mungen des islamischen Rechts und der Struktur der Predigt. In
einem weiteren Schritt behandelt das Kapitel ihre Entwicklung in den
muslimischen Landern, woraufhin eine Darstellung der Freitags-
predigt in verschiedenen zeitgenossischen Kontexten erfolgt.

2.4.1 Entstehungsgeschichte

Es gilt als eine der religiosen Pflichten, taglich fiinf Gebete zu ver-
richten. Diese sind {iber den ganzen Tag verteilt und werden bei
Eintritt der Morgenddmmerung, am Mittag, wenn die Sonne ihren
Hochststand erreicht hat, am spaten Nachmittag, bei Abendddm-
merung und bei Eintritt der Nacht verrichtet. Wenn moglich, sind die
Glaubigen dazu angehalten, das Gebet in der Moschee als Gemein-
schaft zu verrichten.”?! Wihrend alle Gebete jeden Tag ausnahmslos
in ihrer vorgeschriebenen Form verrichtet werden, bildet das Frei-
tagsgebet die einzige Ausnahme.”” An erster Stelle ruft der Koran
zum Freitagsgebet auf:

, O ihr, die ihr Glauben erlangt habt! Wenn am Tag der Gemeinde-
versammlung der Ruf zum Gebet ertdnt, eilt zum Gedenken Gottes
und lasst allen weltlichen Handel: dies ist zu eurem eigenen Wohl,
wenn ihr es nur wiisstet.” (Koran 62:9)

Nebst dem Koran erkldren zahlreiche Hadithe das Freitagsgebet zu
einem Pflichtgebet. Der Prophet Muhammad ermahnte seine Ge-
meinschaft, das Freitagsgebet nicht zu vernachléssigen ,,oder Allah
wird ihre Herzen versiegeln und dann werden sie zu den Vernach-
lassigenden gehoren.””” Die von Wehr und Kropfitsch aufgefiihrte
Ubersetzung ,Gemeindeversammlung” bildet das Synonym zu

21 Heinz Halm, Der Islam (Miinchen: C.H. Beck, 2007), 61-65.

*2 Sabine Pritor, Tiirkische Freitagspredigten: Studien zum Islam in der heutigen Tiirkei
(Berlin: Klaus Schwarz, 1985), 13.

223 sahih muslim, ,Das Buch des Gebets — Freitag: Hadith 865“. (https://sunnah.com/
muslim:865 [aufgerufen am 8.3.2022])
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Freitag. Sie halten dabei an der urspriinglichen Bedeutung von
gumu ‘a (arab. fiir Freitag) fest, die {ibersetzt , Versammlung; Zusam-
menkunft” bedeutet.”** Der Tag der Versammlung (arab. yawm al-
gumu ‘a) entstand im Kontext des medinensischen Wochenmarkts aus
vorislamischer Zeit.” Als bedeutendes Handelszentrum der arabi-
schen Halbinsel zog Medina (in vorislamischer Zeit hiess die Stadt
yathrib) jeden Freitag Menschen aus den umliegenden Ortschaften an,
um ihren Wocheneinkauf zu erledigen und ihre Geschifte zu betrei-
ben. Dieser Brauch setze sich auch nach der Entstehung des Islams
auf der arabischen Halbinsel fort, sodass vor allem freitags sich
zahlreiche Muslim:innen am selben Ort versammelten. Der Prophet
Muhammad nutzte die Anwesenheit seiner Gemeinde in Medina
dazu aus, um das Mittagsgebet in einer Sonderform zu verrichten.
Der Zeitpunkt des Freitagsgebets wurde dabei iiberlegt ausge-
sucht.”® Aufgrund der heissen Temperaturen hielten die Medinenser
ihren Markt am Vormittag ab, sodass es den Besucher:innen moglich
war, noch vor Einbruch der Dunkelheit nach Hause zurtickzukeh-
ren.””’

Die Praxis der Predigt als , rhetorically stylized public oratory
stammt aus der vorislamischen Zeit. Die zu Deutsch als Predigt
iibersetzte hutba bedeutet auf Arabisch , 6ffentliche Rede; Ansprache;
Vortrag”**. Dabei handelt es sich um ein altes rhetorisches Stilmittel
der Stamme der arabischen Halbinsel, die sich duellierten, indem sie
die Vergangenheit ihrer Familien in Reden glorifizierten. Die Men-
schen setzten die Autba aber auch zunehmend fiir 6ffentliche Ange-
legenheiten ein, um gesellschaftliche, kulturelle sowie politische
Angelegenheiten an eine breite Masse zu kommunizieren. Im Zuge
der Islamisierung ergénzte das islamische Recht die Authba um eine
weitere Eigenschaft von religioser Bedeutung. Der Prophet nutzte die
Predigt als spezifisches Kommunikationsmittel im Rahmen des
Freitagsgebets, der zwei Festgebete (Eid bzw. Bayram/Bajram) sowie
des Bittgebets bei Diirre und Sonnenfinsternis.*”

4228

24 Wehr und Kropfitsch, Arabisch-Deutsch, 148.

5 5.D. Goitein ,, The Muslim Friday Worship” In Studies in Islamic History and Institu-
tions, hg. von S.D. Goitein, 111-125 (Leiden: Brill, 2010), 113.

#6 Ebd., 113-116.

*7 Ebd., 119-120.

*$Linda G Jones. The Power of Oratory in the Medieval Muslim World (Cambridge:
Cambridge University Press, 2012), 39.

9 Wehr und Kropfitsch, Arabisch-Deutsch, 256.

#0 Jones, The Power of Oratory in the Medieval Muslim World, 39-42.
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2.4.2 Bestimmungen des islamischen Rechts

Das Freitagsgebet unterscheidet sich in zwei Aspekten vom Mit-
tagsgebet: Einerseits erfolgt das Gebet des Freitagsgottesdiensts in
zwei anstatt den iiblichen vier Gebetseinheiten®' und andererseits
geht dem Gebet eine zweiteilige Predigt voraus.” Gestiitzt auf den
Koran und den Hadithen gilt in der Scharia das Freitagsgebet als eine
individuelle Pflicht, der jeder médnnliche Muslim, der miindig ist, an
keiner geistigen Beeintrachtigung leidet, in Freiheit lebt und sesshaft
ist, nachkommen muss.” Ist er nicht dazu in der Lage bzw. kann er
eine dieser Bedingungen nicht erfiillen, entfallt fiir den Betroffenen
die Pflicht zur Teilnahme.”* Bevor sich die muslimischen Gelehrten
auf diesen Konsens geeinigt hatten, waren die Bedingungen fiir die
Glltigkeit des Freitagsgebets in der Geschichte der sunnitischen
Rechtsschulen lange Zeit Gegenstand zur Diskussion. Schafiiten
setzen beispielsweise mind. 40 Anwesende fiir die Durchfiihrung des
Freitagsgebets voraus. In der hanbalitischen und malikitischen Tra-
dition waren nur sesshafte Menschen von der Teilnahmepflicht be-
troffen. Die hanafitische Rechtsschule schloss wiederum Dorfer als
mogliche Austragungsorte aus und erachtete lediglich Stéadte als le-
gitime Standorte fiir das Freitagsgebet. Die Hanafiten begriindeten
ihre Auffassung mit dem Argument, dass lediglich der amtierende
Herrscher bzw. dessen Stellvertreter als Imam fungieren konne.”

#1 Sa‘id bin “ali bin wahf al-Qahtani, salat al-gumu ‘a: mafhiim wa Suriit wa fada ‘il wa hasa'is
wa adab wa ahkam fi daw’ al-kitab wa as-sunna (rfiyad: matba‘at as-safir, [Verdffentli-
chungsjahr nicht bekannt]), 6.

2 Goitein, , The Muslim Friday Worship”, 111.

3 Trotz der hervorgehobenen Stellung des Freitagsgebets im Islam darf nicht davon

ausgegangen werden, dass es sich hierbei um einen Ruhetag handle. Europaische

Orientalisten préagten lange Zeit das Bild eines ,, muslimischen Sonntag”, an dem

nicht gearbeitet und lediglich der Gottesdienst in der Moschee aufgesucht werde

(S.D. Goitein, ,,Djum‘a” In Encyclopedia of Islam, Second Edition, hg. von P. Bearman

et al. (Brill Online, 2012), https://referenceworks.brillonline.com/entries/encyclo-

paedia-of-islam-2/djuma-SIM_2111?s.num=0unds.f.s2_parent=s.f.book.encyclo-
paedia-of-islam-2unds.q=Djum‘a [aufgerufen am 14.12.2021]). Diese Darstellung
widerspricht den Aussagen des Korans, der keinen Widerspruch zwischen dem

Freitagsgebet und dem Handel (in diesem Sinne die Arbeit) erkennt: ,,Und wenn das

Gebet beendet ist, zerstreut euch freiziigig auf Erden (ihr diirft euch weltlichen

Bestrebungen widmen) und sucht [etwas] von Gottes Huld zu erlangen [...]” (Koran

62:10).

al-Qahtani, mafhiim wa surit wa fada’il wa hasa’is wa ‘adab wa ahkam fi daw’ al-kitab wa

as-sunna, 9-11.

5 Marion Holmes Katz, Prayer in Islamic Thought and Practice (Cambridge: Cambridge
University Press, 2013), 130-131.
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Wie eingangs festgehalten, geht dem Gemeinschaftsgebet eine
Predigt voraus, die im Falle der restlichen Gebete unter der Woche
wegfallt. Wahrend der Prediger den Inhalt weitgehend frei gestalten
kann, schreiben Rechtsgelehrte eine feste Struktur und Formel vor,
die auf Grundlage der prophetischen Uberlieferungen zwingend
eingehalten werden muss. Der Prediger beginnt mit einer an Gott
gerichteten Danksagung (arab. tahmid)™®:

,Alles Lob und Dank gebiihrt Allah. Wir ersuchen ihn um seine Hilfe
und seinen Beistand und bitten ihn um Verzeihung. Wir suchen bei
Allah vor dem BoOsen in unseren Seelen und vor unseren schlechten
Taten Zuflucht. Wen Allah rechtleitet, dem ist keine Fehlleitung und
wen Allah fehlleitet, dem ist keine Rechtleitung.”

Daraufhin spricht er das Glaubensbekenntnis (arab. sahada) und seine
Segenswiinsche (arab. tasliya) iiber den Propheten Muhammad®’:

»Ich bezeuge, dass es keine Gottheit ausser Allah, dem Einen, und
keinen Partner gibt und ich bezeuge, dass Muhammad sein Diener
und Gesandter ist.”

,Allah, schenke Muhammad und der Familie Muhammads Heil, so
wie du Ibrahim und der Familie Ibrahims Heil geschenkt hast. Allah,
segne Muhammad und die Familie Muhammads, so wie du Ibrahim
und die Familie Ibrahims gesegnet hast.”

Anschliessend richtet sich der Prediger mit einer einleitenden Aus-
sage an die Zuhorerschaft, ruft sie zur Frommigkeit (arab. wastya) auf
und spricht fiir sie ein Bittgebet (arab. du a’):

,, O ihr, die ihr Glauben erlangt habt! Seid euch Gottes bewusst mit all
dem Bewusstsein, das ihm gebiihrt, und erlaubt nicht dem Tod, euch
zu ereilen, ehe ihr euch Ihm (Allah) ergeben habt” (3:102)

Bis auf das Glaubensbekenntnis formulieren die Imame eigene Bitt-
gebete, Segenswiinsche und an Gott gerichtete Danksagungen.”® Die

2% al-Qahtani, mafhiim wa surit wa fada il wa hasa’is wa ‘adab wa ahkam fi daw’ al-kitab wa

as-sunna, 124.

> Ebd., 124.

2% Michel Reeber, , Les khutbas de la diaspora: enquéte sur les tendance de la pré-
dication islamique dans les mosquées en France et dans plusieurs pays d'Europe
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eigentliche Predigt erfolgt meistens vor dem Bittgebet. Im zweiten
Teil kann eine Fortsetzung erfolgen, ansonsten beendet der Prediger
seinen Vortrag mit Segenswiinschen auf den Propheten und einem
weiteren Bittgebet. Dazu schreibt Linda Jones, dass in den Schriften
muslimischer Gelehrten aus dem Mittelalter der erste Teil derv Pre-
digt lange und ermahnend sei, wiahrend sie den zweiten Teil als kurz
und deskriptiv darstellt. Das Ziel der Predigt besteht aus der Er-
mahnung der Anwesenden, die sie zu einem besseren und recht-
schaffenen Handeln bewegen soll”” und sie erfolgt von der mehr-
stufigen minbar* (arab. fiir , Kanzel”) aus.**'

Den Predigern ist keine bestimmte Form der Rhetorik vorgege-
ben, die die Performanz der Predigt regeln wiirde. Allerdings besteht
die Ansicht, dass die Imame sich einer Reihe von Normen ver-
schreiben, die sich im Rahmen der Praxis herauskristallisiert haben.
Diese Anhaltspunkte werden zwar an die nachfolgenden Genera-
tionen weitergereicht, gelten aber nicht als Vorschriften, die einge-
halten werden miissen.” Als gingige Praxis hat sich beispielsweise
als Predigtsprache die von der Gemeinschaft gesprochene Sprache
sowie der Verzicht auf die Rede in der ersten Person, auf spaltenden
Themen und langen Einfithrungen und Gedankenexkurse etabliert.
In Anlehnung an die prophetische Praxis halten die Imame ihre
Predigten kurz. Reeber und Prétor schreiben diesbeziiglich, dass die
Predigt in der Praxis der meisten westeuropdischen Moscheen nicht
langer als 15 Minuten dauern sollte.”* Dabei greifen die Imame auf
einen Hadith zuriick, der die Muslime dazu auffordert, die Predigt
kurz zu halten.*** Zahlreiche Studien weisen auf die Wichtigkeit des

occidentale” In Paroles d’islam: Individus, sociétés et discours dans l'islam européen
contemporain, hg. von E. Dasseto, 185-203 (Paris, Maisonneuve et Larose, 2000), 187.
9 Jones, The Power of Oratory in the Medieval Muslim World, 71-75.
#0Die Minbar ist ein mehrstufiges Mdbelstiick, das sich jeweils rechts von der Ge-
betsnische in Richtung Mekka ausgerichtet befindet.
241 Reeber, ,enquéte sur les tendance de la prédication islamique dans les mosquées en
France et dans plusieurs pays d’Europe occidentale”, 186.
*2Ebd., 188-189.
23 Reeber, ,enquéte sur les tendance de la prédication islamique dans les mosquées en
France et dans plusieurs pays d'Europe occidentale”, 189; Prétor, Studien zum Islam
in der heutigen Tiirkei, 22.
,Die Verlangerung des Gebets durch den Menschen und die Kiirze der Predigt
zeugen von seinem Verstandnis (von der Religion). Verlingert das Gebet und ver-
kiirzt die Predigt, denn in der (kurzen und knappen) Ausdrucksweise liegt ein
Zauber.” (sahih muslim, ,,Das Buch des Gebets — Freitag: Hadith 869" https://sun-
nah.com/muslim:869 [aufgerufen am 8.3.2022]).
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Arabischen als Predigtsprache hin.** Im Falle nicht arabischspra-
chiger Gemeinschaften hielten die Imame den von ihnen verfassten
Teil der Predigt in der jeweiligen Lokalsprache fest, blieben aber im
Falle der festen Bestandteile wie die Danksagungen gefolgt von den
Segenswiinschen, den Koranzitaten und der Hadithe weiterhin beim
Arabischen.**

2.4.3 Entwicklung der hutba

Fiir eine nachvollziehbare Kontextualisierung der zeitgendssischen
Predigten ist ein Einblick in die Entwicklungsgeschichte der hutba
sinnvoll. Patrick Gaffney weist darauf hin, dass schon der Prophet
Muhammad und die nachfolgenden Kalifen ihre Predigten dazu
einsetzten, um gesellschaftliche, politische sowie staatliche Angele-
genheiten mit der Gemeinde zu besprechen. Die Fiihrer verwendeten
die Predigt bewusst als ein Mittel des offentlichen Diskurses zwi-
schen den Herrschern und den Beherrschten.”” Diese Mdglichkeit
bestand aufgrund der Funktion des Propheten als Religionsstifter
sowie Gemeindefiihrer.”*® Die spateren Fiihrer folgten derselben
Praxis und liessen sich unter anderem in der Moschee zum Kalifen
ausrufen und hielten als erste Amtshandlung eine Predigt vor den
Versammelten ab.?*® Erst ab der zweiten Halfte des 8. Jahrhunderts
setzten die Abbasiden , men learned in religious matters”* als Be-
amte ein und tibertrugen ihnen die religiosen Angelegenheiten. Der
zustandige Herrscher wie der Kalif, Statthalter oder lokale Fiihrer
ernannte auserwéhlte Manner zum Imam oder Prediger und ent-

25 Siehe z.B. Reeber, ,enquéte sur les tendance de la prédication islamique dans les
mosquées en France et dans plusieurs pays d’Europe occidentale”; Prator, Studien
zum Islam in der heutigen Tiirkei.

6 Reeber, ,,enquéte sur les tendance de la prédication islamique dans les mosquées en
France et dans plusieurs pays d’Europe occidentale”, 189.

*7 Patrick D. Gaffney, The Prophet’s Pulpit: Islamic Preaching in Contemporary Egypt
(Berkeley: University of California Press, 1994), 120.

5 Montgomery Watt, Muhammad: Prophet and Statesman (London: Oxford University
Press, 1961), 236-237.

*? Hillenbrand, R., ,Masdjid” In Encyclopedia of Islam: Second Edition, hg. von Peri J.
Bearman et al. (Brill Online, 2012), https://referenceworks.brillonline.com/entries/
encyclopaedia-of-islam-2/masdjid-COM_0694?s. num=0unds.f.s2_pa-
rent=s.f.book.encyclopaedia-of-islam-2unds.q=Masdjid#d20308898e24934, [aufge-
rufen am 25.11.2021]..

20 Bruce M. Borthwick, ,The Islamic Sermon as a Channel of Political Communication”
The Middle East Journal 21, Nr. 3 (1967): 299-313.
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sandte sie zu von ihm bestimmten Moscheen innerhalb seines Herr-
schaftsbereichs. In stadtischen Zentralmoscheen wurden mehrere
Imame und nur ein Prediger eingesetzt, wahrend in kleineren lokalen
Moscheen beide Funktionen von einer Person erfiillt wurden. Der
Herrscher {ibte aber weiterhin seine Autoritit iiber die Freitagspre-
digt aus, indem er seinen Namen vom Prediger wochentlich ausrufen
und sich somit als politische sowie religiose Autoritit legitimieren
liess.” Sabine Prator weist darauf hin, dass ab der Machtiibernahme
der Abbasiden die Predigt ihren politischen Charakter verlor und bis
zum Ende des 19. Jahrhunderts nur noch , schablonenhaft“*? waren.
Die Predigten wiesen keinerlei Beziige zur Realitét auf, sodass teil-
weise hundert Jahre alte Texte trotz ihrer Zusammenhangslosigkeit
vorgetragen wurden.

Zu Beginn des 20. Jahrhunderts veranlasste die Frage nach der
Zukunft des unabhédngigen Nationalstaates und seiner politischen
Ausrichtung einheimische Gelehrte, sich zunehmend mit den sozio-
politischen Verhéltnissen der Menschen auseinanderzusetzen. Dabei
handelte es sich um die neue Gelehrtenschicht, die sich nebst ihrer
religiosen Ausbildung auch in sékularen Disziplinen unterweisen
liessen. In Agypten wurde der Brauch, veraltete Freitagspredigten
vorzulesen oder theologische Fragestellungen zu besprechen, die
lediglich unter den Gelehrten auf Resonanz stiessen, stark kritisiert.”*
Stattdessen forderte ein Teil der Ulema eine Auseinandersetzung mit
den realen Umstdnden, die das Alltagsleben der Menschen be-
stimmten. Sie pladierten fiir eine Freitagspredigt, die sich den An-
liegen und Sorgen der Muslim:innen annimmt, islamischen Stand-
punkten beziiglich der sdkularen und nationalistischen Bestrebungen
ihrer Staaten nachgeht und nach Antworten und Losungen sucht.
Einige Kritiker:innen stellten sogar die Behauptung an, dass die Mi-
sere der Araber:innen durch die westliche Kolonialpolitik eine Folge
des Untergangs der politischen Predigt sei.” Die Forderung einer
politischen Freitagspredigt war allerdings kein unbekanntes Phéano-
men in der muslimischen Welt.”* Die Bemiihungen der Befiirwor-

%! Harold Bowen und Hamilton Gibb, , Islamic society in the eighteenth century” In
Islamic Society and the West: A Study of the Impact of Western Civilization on Moslem
Culture in the Near East, Vol. 1, Pt. 2, hg. von Harold Bowen und Hamilton Gibb
(London: Oxford University Press, 1969), 96.

22 Prator, Studien zum Islam in der heutigen Tiirkei, 17.

23 Ebd.

4 Borthwick, ,The Islamic Sermon as a Channel of Political Communication”, 303.

25 Ebd.

26 Ebd., 300-301.
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tenden der politischen Predigt stiessen aber bald schon auf Wider-
stand. Fallstudien aus Agypten und Jordanien zeigen auf, wie der
Staat seit dem Zweiten Weltkrieg Moscheen tiberwacht und die reli-
giose Autoritdt des Landes dem Ministerium fiir religiose Angele-
genheiten {ibertrug.”” Abhingig von der Situation des Landes for-
derte die politische Fiihrung die Imame dazu auf, die Predigten ihren
politischen Vorstellungen anzupassen. Zur Zeit der Monarchie
rechtfertigten beispielsweise dgyptische Prediger die Kluft zwischen
arm und reich als eine von Gott gewollte Ordnung, wéhrend nach
dem Sturz des Konigs und der Machtiibernahme durch die Freien
Oftiziere 1952 die Predigten sich durch die Verherrlichung sozialer
sowie wirtschaftlicher Reformen auszeichneten. Die &dgyptischen
Staatsprasidenten Gamal Abdel Nasser und Anwar as-Sadat gingen
noch einen Schritt weiter, indem sie selbst in der Moschee predigten
und Ansprachen hielten.”® Damit die Akzeptanz eines sidkularen
arabischen Nationalismus unter der Bevolkerung zunimmt, liessen
sie ihre Politik auf Grundlage bedeutender Ereignisse aus der isla-
mischen Geschichte deuten. Die Prediger setzten beispielsweise den
westlichen Imperialismus mit den Kreuzziigen gleich, wonach die
Menschen ihren Weg aus der Unterdriickung lediglich vereint im
arabischen Nationalismus finden wiirden. In diesem Fall handelte es
sich um eine Anspielung auf die Bestrebungen Muhammads, die ri-
valisierenden Stamme der arabischen Halbinsel unter dem Banner
des Islams zu vereinen. Einen Hohepunkt erreichte die politische
Predigt wahrend des algerischen Unabhéngigkeitskriegs 1954-1962
gegen den franzosischen Kolonialismus, als in den Moscheen in
Amman, Damaskus und Kairo die Prediger den Kampf des algeri-
schen Volkes zum Dschihad erklarten und dazu ermutigten, die
Araber:innen, sich den Freiheitskimpfer:innen anzuschliessen.””

2.4.4 Die Predigt in zeitgendssischen westeuropdischen Kontexten

Der Literaturbestand zur Entwicklung der Freitagspredigt ist noch
sehr marginal, allerdings bieten die Studien von Romain Séze, Frank
Peter und Michel Reeber interessante Anhaltspunkte zur muslimi-

%7 Borthwick, ,,The Islamic Sermon as a Channel of Political Communication”, 304-305.

»8 James Heyworth-Dunne, Religious and political trends in modern Egypt (Washington:
vom Autor verdffentlicht, 1950), 50-51.

29 Borthwick, ,,The Islamic Sermon as a Channel of Political Communication”, 306-311.
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schen Predigt in westeuropdischen Kontexten. Reeber hat sich in
seiner Langzeitstudie von 1970-1995 mit dem Inhalt und der Form
der Freitagspredigten in Frankreich, Deutschland, Belgien und
Grossbritannien auseinandergesetzt, die er selbst aufgezeichnet und
durch 60 Interviews mit den Verantwortlichen erweitert hatte.** Er
setzt sich mit der Struktur, Rhetorik, dem Thema und den unter-
schiedlichen Sprachregistern der Predigt sowie mit der Funktion des
Predigers bzw. des Imams auseinander.””' Dabei erldutert er folgende
Sachverhalte: (a) Mit Blick auf die Struktur halten die Imame an der
Vorgehensweise des Propheten fest*” wozu Reeber Folgendes
schreibt:

, Cette tradition illustre la continuité entre la prédication initiale du
Prophete et la prédication tenue a chaque époque et dans chaque lieu

de vie des musulmans.?*”

(b) Die Sprache, in der die Predigt gehalten wird, hangt von der
Herkunft der Gemeinschaft ab und variiert entsprechend. Das heisst,
dass in den pakistanischen Gemeinschaften in Grossbritannien die
Predigten in Arabisch, Urdu und Englisch vorgetragen werden. Die
tiirkischen Gemeinschaften in Deutschland verwenden Arabisch
ausschliesslich fiir den Anfang und die Zitate, wahrend die restliche
Predigt auf Tiirkisch gehalten wird.”* In Frankreich besucht mehr-
heitlich ein arabischsprachiges Publikum die Moschee und dabei
stellte sich die Frage, welches Arabisch fiir die Predigten eingesetzt
werden soll. Damit die Gemeinschaft der Predigt folgen kann, spre-
chen die Imame in ihren arabischen Dialekten. Einige verwenden das
Hocharabische, da sie vor allem der jungen Zuhdrerschaft einerseits
ein Grundverstandnis der Hochsprache zutrauen andererseits aber es
an diese gewohnen und dadurch ihre Sprachkenntnisse verbessern
mochte. Andere Imame lassen ihre Predigten wiederum entweder
simultan ins Franzosische iibersetzen oder tibernehmen selbst diese
Aufgabe.” Dieser Sprachwechsel erméoglicht es allen Zuhérenden,
die Botschaft der Predigt zu verstehen.

0 Reeber, ,,enquéte sur les tendance de la prédication islamique dans les mosquées en
France et dans plusieurs pays d’Europe occidentale”, 185.

1 Ebd., 186-194.

%2 Ebd., 186-188.

% Ebd., 186.

**Ebd., 192.

%5 Ebd., 190-192.
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(c) Der Inhalt der Predigten hat sich in den europdischen Mo-
scheen iiber die Jahrzehnte abhédngig vom Kontext der muslimischen
Gemeinschaften weiterentwickelt. Diese Entwicklung wird in vier
unterschiedliche Etappen unterteilt. Dabei handelt es sich zunachst
um die Zeit ab 1960-1980, als vor allem uiber die Moral und die is-
lamischen Riten gepredigt wurde. Daraufhin folgt der Zeitraum
zwischen 1981-1991, der sich mehrheitlich auf den Zusammenhalt
der muslimischen Gemeinschaft und die Einhaltung der islamischen
Normen fokussiert.*® Gemiss Reeber stellten die Imame folgende
Themen in den Vordergrund ihrer Predigten:

,Les régles du licite et de I'illicite en contexte occidental laique, la
pratique des rites, la place de la femme dans la société, I'éducation des
enfants et des jeunes, la politique américaine et israélienne et ses
répercussions dans le monde islamique, la solidarité avec les militants
musulmans engagés dans la prédication itinérante, Iislamisation ou

la lutte contre kes institutions hostiles a l'islam.“?*

An dritter Stelle folgt die Phase zwischen 1991-1996. Zu dieser Zeit
waren einige Moscheen Schauplatz von Polizeikontrollen und Ge-
genstand des oOffentlichen Diskurses. Die muslimischen Vereine
fiirchteten interne Konflikte unter den Besucher:innen, sollten die
Imame fiir irgendeine ideologische Seite Partei ergreifen. Aus diesem
Grund predigten sie verstarkt {iber religiose Verhaltensregeln und
den Religionsunterricht, wodurch sie potenziellen Konfliktherden
aus dem Weg gehen wollten. Ab 1996 zeichnet sich die Predigt im
westeuropdischen Kontext durch die Thematisierung des religiosen
Lebens der Muslim:innen aus, wodurch jegliche ,, discours d’islami-
sation sont dorénavant traités en dehors des offices, ou en dehors des
locaux cultes.”®” Das heisst, dass jegliche Diskurse ideologischer Art
aus den Predigten verdriangt wurden.”” Dabei sei darauf verwiesen,
dass diese Zdsuren stets gemeindeabhdngig betrachtet werden
miissen und sich nicht auf den gesamteuropaischen Kontext iiber-
tragen lassen. Als Folge dieser Entwicklung verlor die Moschee ihren
exklusiven Status als Zentrum religioser Angelegenheiten, da nun
unterschiedliche Kanédle wie der Fernseher, Audioaufnahmen und

266 Ebd., 199-200.

27 Ebd., 201.

268 Ebd.

9 Reeber, ,En quéte d'une nouvelle légitimité?”, 194.
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das Internet Freitagspredigten zugénglich machte.”’ Reeber geht in
einem im Jahr 2004 veroffentlichten Artikel davon aus, dass der Stil
und der Inhalt der sutba in Europa durch neue Moglichkeiten, die sich
aus der Mitwirkung der jlingeren Generationen, dem religiosen
Pluralismus und vor allem aus den internationalen Entwicklungen
ergeben, weiterentwickelt werden.””!

Zu einem &dhnlichen Ergebnis gelangt Romain Séze in seiner Stu-
die von 2011. Er hat wahrend fiinf Jahren iiber 30 Prediger in
Frankreich begleitet und ihre Predigten untersucht. Dabei geht er der
Frage nach, wie die Imame die zeitgendssischen Veranderungen des
Religiosen — seien es aufgrund von Prozessen der Individualisierung
und Pluralisierung der Gesellschaft oder Verlust der Autoritat der
Imame - in ihren Predigten integrieren und diese entsprechend an-
passen. Er analysiert die hutba hinsichtlich ihrer stilistischen sowie
thematischen Ebene.”? Seinen Ausfiihrungen zufolge neigen die
Imame dazu, angesichts des Pluralismus unter den Muslim:innen,
der damit einhergehenden Kommunikationsschwierigkeiten und
allgemein vor dem Hintergrund des Bedeutungsverlusts von Religi-
on in der Offentlichkeit, die Predigten in einem emotionslosen,
standardisierten und sogar padagogischen Stil abzuhalten. Er
schreibt, dass , [l]'orateur devient un enseignant qui explique désor-
mais plus qu’il n’émeut.” > Die Form und der Stil der Predigt sind
somit nicht wichtiger als der Inhalt oder die Vermittlung der Bot-
schaft.

Laut Seze variiert zwar der Inhalt der Predigten, jedoch weisen sie
einen gemeinsamen roten Faden auf, sodass er drei Arten von Pre-
digten festhalt. Ein Teil beschaftigt sich mit der Einhaltung der reli-
giosen Riten wie die Pilgerfahrt oder der Bedeutung der ersten zehn
Tage des letzten islamischen Monats du-I-higga. Weitere Predigten
behandeln soziale Themen wie die Stellung der Frau im Islam oder
die Bedeutung der Familie. Die Hélfte aller Predigten widmet sich
wiederum dem Gottesdienst, die Frommigkeit oder die Liebe zum
Propheten Muhammad. Die Auswahl der Themen in den Predigten
wird durch den islamischen Kalender und den gegenwartigen ge-

70 Reeber, ,,enquéte sur les tendance de la prédication islamique dans les mosquées en
France et dans plusieurs pays d’Europe occidentale”, 202.

71 Reeber, ,En quéte d'une nouvelle légitimité?”, 197.

22 Romain Seze, , Leaders musulmans et fabrication d’un ‘islam civil’” Confluences
Meéditerranée 4, Nr. 95 (2015): 43-58.

23 Ebd., 44.
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sellschaftlichen Geschehnissen beeinflusst.””* Die Predigten fordern
die Glaubigen einerseits dazu auf, die Welt durch praktische Mass-
nahmen mitzugestalten und andererseits sich ethisch zu engagieren
und fiir Wiirde, Gerechtigkeit, Solidaritdt, Giite, Loyalitat, Ehrlich-
keit, Groiziigigkeit, Wohlwollen, Toleranz etc. einzusetzen.”” Dazu
dussert sich Seze folgendermassen:

, En appréhendant les normes a travers le prisme des valeurs éthiques,
les imams integrent l'érosion de la transcendance de l'autorité a 'ex-

ercice de leur domination.?*”

Der Autor kommt zum Schluss, dass die Predigten standardisiert
werden und sich durch einen padagogischen und zunehmend er-
klarenden Charakter auszeichnen, der den zeitgendssischen Wandel
des Religiosen mit der Bemiihung verbindet, die Glaubigen zur
Verantwortung zu ziehen.””

In seinem Artikel zur islamischen Freitagspredigt stellt Frank
Peter einen franzdsischen Imam aus der zweiten Generation vor, der
vor allem bei jungen Muslim:innen als populdre Autoritét gilt. Im
Zentrum seiner Predigten steht die Bedeutung des Islams fiir das
individuelle Verhalten junger Muslim:innen in Frankreich.””® Dabei
entwickelt der Imam eine entlang den Bed{irfnissen seines Zielpu-
blikums ausgelegte Leseart des Islams, die die in Frankreich soziali-
sierte junge Generation als attraktiv und verstandlich wahrnimmt.””
Peter schreibt, dass die Predigten

,respond in different ways to the phenomenon of structural indivi-
dualization. The self-empowerment of French Muslims in an often
hostile society, on the one hand, and guidance and protection against
the inherent uncertainties of life on the other are central concerns in

[the] discourse. This discourse is based on a radical rejection of indi-

vidual autonomy.?*”

24 Ebd., 45.

25 Ebd., 49.

26 Ebd., 50.

27 Ebd.

78 Peter, ,Islamic sermons, religious authority and the individualization of Islam in
France”, 306.

2 Ebd., 316.

280 Ebd.
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Der Autor gelangt zur Schlussfolgerung, dass junge Muslim:innen in
Frankreich in ihrer religiosen Artikulation der individuellen Aneig-
nung und Rationalisierung des Islams eine besondere Stellung bei-
messen. Dennoch sei an dieser Stelle nochmals darauf verwiesen,
dass die Freitagspredigt im europdischen Kontext ein wenig er-
forschtes Feld bzw. in der Schweiz bisher noch gar nicht erschlossen
ist. Wie die Predigten in den hiesigen muslimischen Gemeinschaften
vorgetragen werden und welche Inhalte die Imame aufgreifen, muss
folglich noch eingehend erforscht werden.

2.4.5 Fazit

Der Ursprung der Autba lasst sich auf die vorislamische Zeit zuriick-
verfolgen, in der sie als gesellschaftliches, kulturelles und politisches
Kommunikationsmittel eingesetzt wurde. Durch das Wirken des
Propheten Muhammads fand sie wiederum vor allem als Freitags-
predigt Verwendung, wobei sie aber ihren soziopolitischen Charak-
ter beibehielt. Das islamische Recht verlieh ihr im Laufe der Zeit eine
feste Struktur, die bis heute in sunnitischen Moscheen die Grundlage
fiir das Verfassen einer Freitagspredigt bildet. Wéahrend die Autba
iber die Jahrhunderte nicht Gegenstand formeller Verdnderungen
geworden ist, unterlag allerdings der Inhalt der Predigt intensiven
Debatten. Ab dem spéaten 19. Jahrhundert sprachen sich aber zu-
nehmend Gelehrte gegen diesen Umstand aus. Vor allem in der ara-
bischen Welt nahm die Kritik an veralteten und abgeschriebenen
Freitagspredigten zu. Imame setzten sich fiir eine an die Zuhorer-
schaft ausgerichtete sutba ein, die die politischen und wirtschaftlichen
Missstande ihrer Lander thematisieren und sich den alltdglichen
Anliegen der Menschen annimmt.

In den Moscheen Westeuropas setzte sich ein dhnliches Ver-
standnis der Predigt durch. Aufgrund der vorherrschenden Um-
stande, standen aber vor allem gesellschaftliche Aspekte im Vorder-
grund der Predigten. Die wenigen Studien zur Freitagspredigt in
westeuropdischen Moscheen weisen darauf hin, dass die grosse
Mehrheit der Imame hierzulande vor allem soziopolitische Aspekte
ansprechen. Im Zentrum steht der Status der Muslim:innen in der
Gesellschaft, religitse Fragestellungen und Verhaltensregeln. Daraus
wird ersichtlich, dass der gesellschaftliche Kontext verbunden mit
den Absichten der Prediger massgeblich den Inhalt der hutba be-
stimmt.
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Dieser Uberblick zum Forschungsstand demonstriert, dass die
Freitagspredigten kaum in der Wissenschaft Beachtung gefunden
haben und noch ein grosser Bedarf an ihrer Aufarbeitung besteht.
Aus diesem Grund erschliesst das vorliegende Kapitel und die
nachfolgende Predigtanalyse einen grundlegenden Aspekt in der is-
lamischen Predigtforschung, indem sie einerseits neue Erkenntnisse
iiber die grosste muslimische Gemeinschaft der Schweiz liefert und
andererseits die bereits vorhandenen Studien zur muslimischen
Freitagspredigt in Westeuropa erweitert.

2.5 Gesamtfazit des Forschungsstandes

Eingehende wissenschaftliche Beitrdge zur religiosen Praxis der al-
banisch-sprachigen muslimischen Gemeinschaft der Schweiz sind
bisher vollig ausgeblieben. Lediglich Schmid und Trucco setzen sich
in einem Teil ihrer Studie zu den Bildungshintergriinden mit alba-
nisch-sprachigen Imamen in der Schweiz auseinander. Eine ausfiih-
liche Untersuchung ihrer Tatigkeitsfelder und der Freitagspredigt
blieb bisher allerdings aus. Westeuropaische Studien haben hingegen
vermehrt sowohl Imame als auch ihre Freitagspredigten analysiert
und den Versuch unternommen, Typologien mit Blick auf ihr Relgi-
onsverstidndnis und Integrationspotenzial zu erarbeiten. Im Falle der
Studien von Seze, Reeber und Peter zu den Freitagspredigten lag der
Fokus auf inhaltlicher Ebene. Die daraus resultierenden Ergebnisse
betonen dabei die Wichtigkeit des lokalen Kontextes, der den Inhalt
der Predigten massgeblich pragt.

Diese drei Teilgebiete des Forschungsstandes sind fiir die Beant-
wortung der Fragestellung, die den Islamverstandnissen der Imame
nachgeht, ausschlaggebend. Das Geflecht aus der Migrationsge-
schichte der albanisch-sprachigen Muslim:innen in der Schweiz, dem
Rollenverstandnis der Imame und der Freitagspredigt als Spiegel
ihrer gesellschaftlichen sowie theologischen Reflexionen bildet eine
geeignete Ausgangslage, um die Islamverstdndnisse der ausge-
wahlten Imame in ihren Bestandteilen zu untersuchen. In ihrer Rolle
als Vorbeter und Prediger bewegen sie sich ndmlich an der Schnitt-
stelle zwischen gesellschaftlichem Akteur und religiosem Funktionér.
In dieser Wechselbeziehung sind es nicht nur sie, die die religiose
Praxis ihrer jeweiligen Moscheegemeinschaften bestimmen, sondern
auch die Gemeinschaft und ihre Integration im lokalen Kontext, die
ihr religioses Verstandnis und Handeln beeinflussen.
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3. Diasporakonzepte und Diasporaartikulationen

Um die Forschungsfrage nach den Islamverstandnissen albanisch-
sprachiger Imame in der Schweiz angemessen zu bearbeiten, ist es
erforderlich, einen umfassenden theoretischen Rahmen zu etablieren.
Dieser Rahmen muss die Migrationsgeschichte der albanisch-spra-
chigen Gemeinschaft sowie die berufliche Entwicklung der Imame
berticksichtigen und dabei auf Erkenntnisse und Theorien der Mi-
grationsforschung zuriickgreifen. In diesem Fall bieten sich Diaspo-
rakonzepte als eine geeignete Grundlage an, um die Reflexionen und
Aktivitdaten der Imame mit Blick auf ihrer Arbeit innerhalb einer in
der Schweiz ansdssigen Diasporagemeinschaft kontextgerecht zu
verorten. Wie unter Kapitel 2.1 festgehalten, weisen Studien mittler-
weile auch eine reichhaltige Literatur zur Migrationsgeschichte der
albanisch-sprachigen Migrant:innen in Europa auf. n der Schweiz
haben sich Forschende wie Bashkim Iseni, Janine Dahinden und Sa-
muel Behloul ausfiihrlich mit der albanisch-sprachigen Diaspora
auseinandergesetzt. Da religionsbezogene Aspekte jedoch bisher
wenig Beachtung fanden, liegt der Schwerpunkt dieses Kapitels auf
der Bedeutung der Religion in dieser Gemeinschaft.

Kapitel 3.1 wird zundchst auf die Begrifflichkeit der Diaspora
eingehen, indem sie ihre Definitionen und Forschungsgeschichte
durchleuchtet. Anhand diasporischer Merkmale wird in diesem Ka-
pitel die albanisch-sprachige Gemeinschaft verortet, die wiederum
fiir die Einordnung der Imame wichtig ist. Kapitel 3.2 widmet sich
den analytischen Konzepten der Hybriditiat und des Transnationa-
lismus, die fiir die Erforschung der Islamverstindnisse von ent-
scheidender Relevanz sind. Sie schaffen eine Verbindung zwischen
Religion und Migration bzw. der Erfahrung des diasporischen Da-
seins und ermoglichen so die wissenschaftliche Analyse religicser
Aktivitaten, insbesondere der Tatigkeit von Imamen.

3.1 Diaspora: Forschungsgeschichte und Begriffsbestimmung

Gemdéss Martin Baumann sind Migrations- und Siedlungsprozesse
fiir die Herausbildung einer Diaspora ausschlaggebend.”' Um diese

*1 Martin Baumann, , Migration, Diaspora, and Religion” In The Routledge Handbook of
Transregional Studies, hg. von Matthias Middell, 456-463 (Abingdon: Routledge,
2018), 459.
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Begrifflichkeit zu verstehen, ist zundchst ein Uberblick {iber die For-
schungsgeschichte hilfreich. Das Konzept der Diaspora wurde zu-
nédchst fiir das jlidische Volk, das ausserhalb des von der Bibel ver-
heissenen Gelobten Landes lebte, verwendet. Erst ab Mitte des
20. Jahrhunderts haben

,scholars and writers [...] increasingly employed the term to desig-
nate any ethnic, national, and cultural migrant group settled in a

foreign land“**.

3.1.1 Forschungsgeschichte

Der Begriff ,,Diaspora” stammt aus dem Griechischen diaspeirein, das
tibersetzt ,,zerstreuen”, ,vertreiben” bedeutet.?®® Dieser Terminus
wurde bis zu den 1960er Jahren hauptsachlich als eine deskriptive
Kategorie® im Hinblick auf die jiidische Gemeinschaft verwendet.”
Die 1960er Jahre stellten eine Wende in der semantischen Deutung
dar, da der Begriff erstmals in den , African Studies“* eingefiihrt
wurde und

,described the dispersion of sub-Saharan Africans through the colo-
nial slave trade as an enforced expatriation, accompanied by alonging
to return to the homeland.”?*”

Als Folge dieser Umdeutung wurden Migrantengemeinschaften, die
sich langerfristig in eine neue Wahlheimat niederliessen, zunehmend
als ,Diasporas” bezeichnet.”® Der Diasporabegriff wurde stets mit
negativen Erfahrungen der zerstreuten Gruppen in Verbindung ge-

%2 Ebd.

3 Baumann, ,Migration and Religion®, 348.

4 Matthias Krings, ,Diaspora: historische Erfahrung oder wissenschaftliches Kon-
zept? Zur Konjunktur eines Begriffs in den Sozialwissenschaften” Paideuma 49
(1993): 137-156.

28 Rainer Baubock, ,Diaspora und transnationale Demokratie” In Lebensmodell Dia-
spora: Uber moderne Nomaden, hg. von Isolde Charm und Gertraud Auer Borea, 19-42
(Bielefeld: transcript-Verlag, 2012), 19.

6 Drake St. Clair, ,Diaspora Studies and Panafricanism” In Global Dimensions of the
African Diaspora, hg. von Joseph E. Harris, 451-514 (Washington, DC: Howard
University Press, 1993), 41-49.

27 Baumann, ,Migration and Religion”, 349.

28 Ebd.
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bracht und gab das erlebte Leid einer religiosen Gemeinschaft wie-
der.”® Rainer Baubock beschreibt das urspriingliche Verstindnis von
Diaspora anhand vier Merkmalen: Es handelt sich dabei um die
Zerstreuung, die unter gewaltsamen Umstdnden zu Stande kommt
und ein Volk dazu zwingt, das heimische Siedlungsgebiet zu ver-
lassen. Die Vertreibung 10st bei den Menschen ein Gefiihl von Agonie
aus und die Sehnsucht nach der Riickkehr ins Herkunftsland ist all-
gegenwartig. Als zweites und drittes Merkmal halt Baubock einer-
seits die Kontinuitat und andererseits die Wahrung der kollektiven
Identitdt und der Traditionen des Herkunftslandes im Aufnahmeland
fest. So entsteht ein Zugehorigkeitsgefiihl, das grenziibergreifend
sichtbar ist. Solche Diasporagruppen besinnen sich auf ihre Vertrei-
bung und teilen dasselbe Schicksal untereinander. Als viertes Merk-
mal sehnen sie sich nach einer Zukunft in ihren Herkunftslandern
und streben eine Riickkehr an, sodass das ,voriibergehende” Auf-
nahmeland daher nicht als eine neue Heimstatte fiir die Zukunft
wahrgenommen wird.*”

Wie eingangs erklart, durchlief das Konzept der Diaspora ab Mitte
des 20. Jahrhunderts eine semantische Verdnderung. Expert:innen,
die sich mit afrikanischen Gemeinschaften, die ausserhalb ihrer
Herkunftslander leben, auseinandersetzten, verwendeten diesen
Begriff erstmals fiir , ethnical, national and cultural migrant groups
overseas” und nicht fiir eine religiose Gruppe.”' Die gewaltsame
Vertreibung und Versklavung afrikanischer Menschen fiihrte dazu,
dass sich {iber die Zeit bei Diasporagemeinschaften aufgrund des
durchgemachten Leids die Sehnsucht nach einer Riickkehr in die
Herkunftslinder bildete,** wodurch der religiose Aspekt der Dia-
spora in den Hintergrund trat. Doch die Deutungsvielfalt dieses
Konzeptes sollte sich weiter ausdehnen, bis es in den 1990er Jahren
laut Baubock eine ,,Begriffsinﬂation“293 erfuhr. Der Begriff umfasst
mittlerweile alle Gruppen und Vélker, die sich von einem Ort in einen
anderen — auf freiwilliger sowie auch gezwungener Basis — begeben
und niederlassen. Der einst fiir eine religiose Gemeinschaft be-

9 Alfonso de Toro, , Performativ-hybride Diasporas” In Alterititen: Literatur, Kultur,
Sprache. hg. von Grit Mehlhorn, Hans-Christian Trepte, Alina Jurasz, Danuta Rytel-
Schwarz, 78-99 (Hildesheim, Ziirich und New York: Olms, 2013), 78.

20 Baubock, ,Diaspora und transnationale Demokratie”, 19.

#! Baumann, ,Migration and Religion”, 348.

*2 Thusinta Somalingam, Doing Diaspora: Ethnonationale Homogenisierung im transna-
tionalen Bildungsraum der Tamil Diaspora (Wiesbaden: Springer VS, 2017), 42.

3 Baubdck, , Diaspora und transnationale Demokratie”, 20.
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stimmte Termini wird in der Zwischenzeit fiir alle Migrant:innen
verschiedener Religionszugehdrigkeiten gebraucht.” Dabei ist es
wichtig festzuhalten, dass religiose Aspekte in den Studien zu Dia-
sporagemeinschaften wieder stirker in den Hintergrund geriickt
sind. Heute unterliegt der Diasporabegriff einer kontinuierlichen
Dynamik, die eine Brandbreite an Definitionen erzeugt, welche mit
neuen Paradigmen zusammenstosst und ineinanderfliesst. Nicht
zuletzt sei angemerkt, dass Diasporastudien nicht nur in den Sozi-
alwissenschaften wie die Anthropologie oder Migrationsforschung,
sondern auch in anderen Disziplinen wie die Geografie, Religions-
und Literaturwissenschaft zum Einsatz kommen.”

3.1.2 Begriffsbestimmung

In der vorliegenden Arbeit wird kein Uberblick {iber alle Definitionen
von Diaspora angegeben, da sie fiir das Dissertationsprojekt nicht
vorausgesetzt werden und den Rahmen sprengen wiirden. Im fol-
genden Unterkapitel wird einerseits auf die von Michel Bruneau
ausgearbeiteten vier Diasporatypen eingegangen, da sich anhand
seiner Studie die Migrationsgeschichte der albanische-sprachigen
Muslim:innen interpretieren lasst, wobei auf diese Weise auch eine
Einordnung der Imame vollzogen werden kann. Andererseits wird
Diaspora nach dem Verstiandnis von Baumann, wonach sie als ana-
lytisches Konzept eine Verbindung zwischen Migration und Religion
herstellt, definiert. Eine solche Definition ermdglicht es, weitere
Merkmale heranzuziehen und die Fragestellung eingehend zu be-
antworten.

Bruneau hilt in seiner Auslegung vier Arten von Diasporage-
meinschaften fest: An erster Stelle bilden Menschen, die ihre Her-
kunftslander aufgrund wirtschaftlicher Griinde verlassen haben, wie
es bei tlirkischen Gastarbeitenden in Deutschland oder ehemaligen
jugoslawischen Gastarbeitenden in der Schweiz der Fall war, im
Gastland eine wirtschaftliche Diasporagemeinschaft.” Diese zeich-
net sich durch einen befristeten Aufenthalt aus und besteht haupt-

#* Baumann, , Migration and Religion”, 349.

5 Somalingam, Ethnonationale Homogenisierung im transnationalen Bildungsraum der
Tamil Diaspora, 42.

2% Michel Bruneau, ,Diasporas, transnational spaces and communities” In Diaspora and
Transnationalism: Concepts, Theories and Methods, hg. von Rainer Baubdck und Tho-
mas Faist, 35-50 (Amsterdam: Amsterdam University Press, 2010), 39; 41.
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sachlich aus ledigen, manchmal auch verheirateten Einzelpersonen,
die sich auf der Suche nach besseren Einkommensmaglichkeiten im
Ausland niederlassen und von der Gemeinschaft des Gastlandes
distanziert lebt. Folglich besteht kein Interesse fiir Familiennachzug
oder den Erwerbs von Eigentum, da die wirtschaftliche Diaspora-
gemeinschaft nach einer befristeten Zeitspanne wieder ins Her-
kunftsland zuriickkehrt.*”

Der zweite Typ handelt von politisch aktiven Menschen, die ihre
Herkunftslander aus Protest verlassen haben. Die politische Dia-
sporagemeinschaft®® trigt ihre Opposition bewusst im Gastland aus,
von wo aus sie auf die widrigen Umsténde in ihren Herkunftslandern
aufmerksam machen und Unterstiitzer:innen fiir ihre Sache gewin-
nen mochten. Sie organisieren offentliche Kundgebungen und me-
diale Auftritte, um ungehindert Kritik an ihren Herkunftslandern
auszuiiben.”” Dieses Phinomen ldsst sich im Falle der albanisch-
sprachigen Gemeinschaft wahrend den 1990er Jahren beobachten, als
das Verhaéltnis zwischen Serbien und dem mehrheitlich von Albaner:
innen bewohnten Kosovo zunehmend angespannt war. Zahlreiche
Akteur:innen, die nach dem Krieg massgeblich an der Gestaltung der
kosovarischen Politik beteiligt waren, lebten wahrend des Kosovo-
kriegs voriibergehend in der Schweiz, von wo aus die Exilant:innen
ihre Bemiihungen fiir die Befreiung des Kosovo koordinierten.*”

Menschen, die aufgrund religioser, ethnischer oder rassistischer
Verfolgung ihre Herkunftslinder verlassen haben, bilden gemdss
Bruneau den dritten Typ von Diasporagemeinschaften.*! Der Uber-
gang zwischen der zweiten und dritten Diasporagemeinschaft ist
fliessend. Menschen, die dem Staat entgegengesetzte ideologische
und politische Positionen vertreten, konnen sowohl freiwillig das
Herkunftsland verlassen als auch gewaltsam vertrieben werden. Al-
lerdings konnen sie sich trotz Repressalien auch dazu entscheiden,
das Herkunftsland nicht zu verlassen, um ihr Hab und Gut zu wah-
ren, nehmen dafiir aber ein gewisses Ausmass an Unterdriickung in
Kauf. Im Gastland werden die Traditionen und Gewohnheiten des
Herkunftslandes weiterhin gepflegt und die Hoffnung, eines Tages
zuriickkehren zu konnen, ist allgegenwartig.

27 Dahinden, Albanische Migrationsnetzwerke im transnationalen Raum, 3.

% Bruneau, , Diasporas, transnational spaces and communities”, 40.

* Baubock, ,Diaspora und transnationale Demokratie”, 27.

% Dahinden, Albanische Migrationsnetzwerke im transnationalen Raum, 3; 8-10.
301 Bruneau, ,Diasporas, transnational spaces and communities”, 40-41.
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Die religitse Diasporagemeinschaft bildet wiederum den vierten
des von Bruneau festgelegten Diasporatyps.”” Diese zeichnet sich
hauptséachlich durch ihre Ikonographie aus. Das heisst, dass sie im
Gastland ihre religiose Symbolik nach aussen tragen, religiose Statte
errichten und Zeremonien entsprechend ihrer religiosen Vorstellun-
gen durchfiihren. Allerdings kann auch diese Kategorie Elemente der
beiden vorangehenden Arten aufweisen, wonach die religiose Dia-
sporagemeinschaft entweder freiwillig das Herkunftsland verlassen
hat oder gewaltsam vertrieben wurde.*”

Indem Baumann eine Verbindung zwischen Migration und Reli-
gion herstellt, erklart er, dass

,a migrated religion [becomes] a de-localised religion, though over
time it develops into a re-localised religion. For the first generation, the
cultural and religious bonds have become disembedded from their
larger socio-cultural background as prevalent in the country of origin.
The children and grandchildren of the (im)migrabts are eager to re-
embed the religion in the new context and thus re-localise it.***”

Das heisst, dass die migrierte Religion sich neu orientiert und anders
formt. Zwar spielt die Herkunft eine wichtige Rolle, dennoch findet
durch die Migration ein Wechsel statt. Daher definiert Baumann
Diaspora

»as an analytical category, applicable for transcultural research and
comparison, is able to relate to the complex areas of dynamics of
religion as religious changes [...]. In all cases, important relational
poles apart from the diasporic (once immigrated) group are the

country of residence and the former land of origin. ,,**

Mit diesem dargestellten Dreieck an Beziehungen zwischen der
Diasporagruppe, der Aufnahmegesellschaft und des Herkunftslan-
des ist es moglich, Diasporagemeinschaften aus unterschiedlichen
Perspektiven zu erforschen und die Einfliisse nachvollziehbar zu er-
schliessen.®® Es konnte beispielsweise der Frage nachgegangen
werden, wie religiose Diasporagemeinschaften Teil der Aufnahme-

302 Ebd., 40.

303 Ebd., 38.

% Baumann, ,Migration and Religion”, 345.
395 Ebd., 350.

306 Ebd.
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gesellschaft werden.”” Um das Verhiltnis dieser drei Pole unter die
Lupe zu nehmen, bedarf es anderer Konzepte, die die Religion im
Rahmen der Migration analysieren. Geeignete analytische Konzepte
fiir die vorliegende Arbeit sind unter anderem der Transnationalis-
mus und die Hybriditdt. Denn wahrend der Transnationalismus den
Fokus auf die Beziehungen zwischen zwei Gruppen iiber nationale
Grenzen hinweg legt, beschreibt die Hybriditat Kulturen und Iden-
tititen als fluide Phinomene.”” Blicken wir erneut auf das Bezie-
hungsdreieck von Baumann, dass die Diasporagemeinschaft, das
Aufnahme- und Herkunftsland miteinander verkniipft und somit die
Grundlage der Definition bildet, nimmt sich der Transnationalismus
dem Verhiltnis der Diasporagemeinschaft zum Herkunftsland und
die Hybriditat der Beziehung zwischen dem Aufnahmeland und der
Diasporagemeinschaft an. Aus diesem Grund wird im néchsten Ka-
pitel naher auf die Konzepte der Hybriditat und des Transnationa-
lismus eingegangen.

3.2 Diasporakonzepte

Dieses Unterkapitel widmet sich den Diasporakonzepten der Hy-
briditdt und des Transnationalismus, die im Rahmen der Migrati-
onsforschung entwickelt worden sind.

3.2.1 Hybriditat

Im Zeitalter der Globalisierung haben gemass Andreas Ackermann
unterschiedliche Entwicklungen im Lebensbereich der Menschen
dazu beigetragen, dass Identitdten zunehmend fliessend geworden
sind.*” Dazu gehdren

,,a) die zunehmende weltwirtschaftliche Verflechtung, hervorgerufen
durch verbesserte Transport- und Kommunikationsmoglichkeiten; b)
Formen internationaler Migration, die auf vertraglichen Beziehungen,
Familienbesuchen oder zwischenzeitlichen Aufenthalten beruhen; c)

37 Ebd.

308 Ebd., 351.

% Andreas Akcermann, ,Das Eigene und das Fremde: Hybriditit, Vielfalt und Kul-
turtransfer” In Handbuch der Kulturwissenschaften, Bd. 3: Themen und Tendenzen, hg.
von Friedrich Jaeger und Jorn Riisen, 139-154 (Stuttgart: Metzler, 2004), 139.
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die Herausbildung von sogenannten ,Global Cities”, als Reaktion auf
die Intensivierung wirtschaftlicher Beziehungen und ihrer Konzen-
tration auf einzelne Stadte, deren Bedeutung mehr durch ihre globale
als durch ihre nationale Rolle gepragt ist; d) die Schopfung kosmo-
politischer und lokaler Kulturen und e) die , Entraumlichung” so-
zialer Identitdten, die nationalstaatliche Anspriiche auf Exklusivitatin

Frage stellt, zugunsten sich {iberlappender Identifizierung,,*'

Diese Entwicklungen ziehen einerseits kulturelle Differenzen inner-
halb eines Staates nach sich und férdern andererseits eine heterogene
Zusammensetzung der Gesellschaft. Durch die unterschiedlichen
modernen Technologien sind Migrant:innen heute im Vergleich zu
frither besser in der Lage, den Kontakt zu ihren Herkunftslandern
aufrechtzuerhalten.”! Diasporagemeinschaften sind vom unmittel-
baren lokalen Umfeld bzw. dem Aufnahmeland gepragt,’'* sodass die
Mitglieder der Gemeinschaft kulturelle und religiose Eigenschaften
annehmen, die von aussen an sie herangetragen werden.””® Heute
sind es vor allem zweite und dritte Diasporagenerationen, die vom
Phinomen der Hybriditét betroffen sind.*™*

Die Hybriditdt ist ein relevantes Konzept der Migrationsfor-
schung, das wie der Diasporabegriff eine semantische Weiterent-
wicklung durchlebt hat und sich vor allem in den Kulturwissen-
schaften, der Ethnologie, den Cultural Studies, den Postcolonial
Studies und in den Medienwissenschaften verorten lasst.’> Der Be-
griff wurde urspriinglich in der Biologie und der Botanik fiir die
Vermischung mehrerer Rassen bzw. Kreuzungen verwendet und
stammt aus dem lateinischen Wort hybrida und wird im Deutschen
mit ,Mischling, Bastard” tibersetzt und bezeichnet , Gemischtes”,
,Zwitterhaftes”, ,aus Verschiedenem zusammengese’fz’t”.316 Auf
Menschen fand das Konzept der Hybriditat, damals noch als eine
verwerfliche Bezeichnung fiir die , Kreuzung unterschiedlicher Ras-
sen” als ein Verstoss gegen die , urspriingliche Reinheit”, jedoch erst
im 19. Jahrhundert Anwendung.”” Der Begriff erlebte seine seman-

10 Ebd.

311 Ebd., 140.

32 De Toro, , Performativ-hybride Diasporas”, 78.

33 Baumann, ,Migration and Religion”, 350.

314 Ebd., 351.

*5 Ruth Mayer, Diaspora: Eine kritische Begriffsbestimmung (Bielefled: transcript Verlag,
2015), 108.

316 Ackermann, ,Hybriditat, Vielfalt und Kulturtransfer”, 141.

317 Ebd.
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tische Wende im 20. Jahrhundert, als kulturwissenschaftliche Diszi-
plinen damit begannen, das Konzept in ihren Studien anzuwenden.
Vorreiter dieser Entwicklung ist der amerikanische Soziologe Robert
Ezra Park, der in der Migration den marginalisierten Menschen
(Migrant:in) als kulturell hybrid erachtet, der weder in der Kultur des
Herkunftslandes noch in der Aufnahmegesellschaft ganzlich aufge-
hoben ist.*"® Trotz ihrer Marginalisierung waren es hybride Men-
schen, die das kosmopolitische Leben der Zukunft schon friih ver-
korperten,” da die Migration als ein Faktor der Modernisierung und
Stadtentwicklung verstanden wurde.*”

Erst im Rahmen postkolonialer Studien erfuhr die Hybriditat
durch die Schaffung eines , dritten” Zeichen- und Kultursystems,
bestehend aus einheimischen sowie kolonialen Elementen, eine
Aufwertung des Begriffs.**' Diese neuen Konstrukte der Selbst-
wahrnehmung rufen eine kritische Haltung gegeniiber der eigenen
Gemeinschaft und dem Staat hervor. Baumann halt dabei fest, dass
,this newness as well as doubt enters the world in such hybrid per-
ceptions of constructed realities.”” Stuart Hall verweist wiederum
auf den hohen Grad an gesellschaftlicher Heterogenitat jener Lander,
die Diasporagemeinschaften beherbergen und im globalen Netzwerk
eng verflochten sind. Das Konzept der Hybriditit bietet sich hierbei
als geeignetes Instrument an, um diese Diversitat, die sich in den
Identitdtsbildungen der Menschen widerspiegeln, zu deuten. Das
heisst, dass jene Menschen mit und durch die in der Gesellschaft
vorhandenen Differenzen und nicht ungeachtet von ihnen leben.*”
Hall argumentiert zudem, dass Identititen und Kulturen flexible
Phanomene sind, da sie stets vom vorherrschenden Kontext be-
stimmt werden. Menschen nehmen zu einer bestimmten Zeit und
wéhrend eines bestimmten Diskurses eine bestimmte Identitdt an.
Diasporagemeinschaften kdnnen zwar einen gemeinsamen Nenner
aufweisen, blicken aber abhéangig von ihren Kontexten trotzdem auf
unterschiedliche Bildungswege zuriick. Hall veranschaulicht sein

318 Robert E. Park, ,,Cultural Conflict and the Marginal Man” In The Collected Papers of
Robert Ezra Park: Volume 1, 1937, hg. von Everett C. Hughes, Charles. S. Johnson,
Jitsuichi Masuoka, Robert Redfield und Louis Wirth (New York: Arno Press, 1974),
372-6.

Y Mayer, Eine kritische Begriffsbestimmung, 108.

320 Ackermann, ,Hybriditat, Vielfalt und Kulturtransfer”, 141.

! Mayer, Eine kritische Begriffsbestimmung, 109.

2 Baumann, ,Migration and Religion”, 351.

323 Stuart Hall, ,,Cultural Identities and Diasporas”, In Theorizing Diaspora: A Reader, hg.
von Jana Evans Braziel und Anita Mannur, 233-247 (Malden: Blackwell, 2003), 235.
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Argument anhand der Sklaverei auf dem amerikanischen Kontinent:
Menschen afrikanischen Hintergrunds aus Jamaika und Kolumbien
weisen aufgrund der Sklaverei dieselbe Vergangenheit auf, haben
aber aufgrund des britischen bzw. spanischen Einflusses in den je-
weiligen Landern unterschiedliche Identititen angenommen.**

Alfonso de Toro legt in seiner Forschung zur hybriden Diaspora
den Fokus auf die Beziehung zwischen den Menschen und dem Staat.
Seiner Ansicht nach bilden sich aufgrund der Hybriditat neue oko-
nomische, politische und soziale Formationen, deren Referenzrah-
men nicht mehr der Staat, sondern die soziale Konstellation bildet.
Wie bereits oben erwéhnt, schwindet dadurch bei nachfolgenden
Diasporagenerationen die Bindung an das Herkunfts- bzw. Aufnah-
meland. Der lokale Kontext gewinnt zunehmend an Bedeutung und
fiihrt zu neuen Identitatsbildungen.’”

3.2.2 Transnationalismus

Das zweite Standbein des theoretischen Gertists dieser Arbeit bildet
der Transnationalismus, den der Amerikaner Randolph Bourne®

,die Utopie eines pluralistischen Amerika, das kulturelle/ethnische
Differenzen nicht als Hindernisse, sondern als Chance fiir eine Zu-
kunft begreift. [...] Doppelte Staatsbiirgerschaften- und doppelte
nationale Identifizierungen und Loyalitdten- sollten in diesem trans-
nationalen Gesellschaftsgefiige systematisch ermutigt werden, so
dass sich die USA wesentlich von der vom Nationalstaatsgedanken

geprigten europaischen Tradition abheben konnte”.*”

Seit den 1990er Jahren wurde dieser Begriff weiterentwickelt und zog
eine neue Wende in der Migrationsforschung nach sich, die die
Phanomene der Transmigration und der transnationalen Netzwerke
ins Zentrum riickt. Anhand dieser Theorien konnen sich transnatio-
nale Bindungen bzw. Beziehungen zu den Herkunftslindern aber

** Ebd., 238.

% De Toro, , Performativ-hybride Diasporas”, 97.

%26 Randolph Bourne, ,Trans-National America” In The Heath Anthology of American
Literature, Band 1, (2. Auflage), hg. von Paul Lauter et al. (Lexington und Toronto:
D.C. Heath and Company, 1994), 1732-1741.

%7 Mayer, Eine kritische Begriffsbestimmung, 17.
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auch zur Diaspora gleicher Ethnizitit erkldren lassen.”” Aufgrund
der Globalisierung gerieten klassische Diasporakonzepte ins
Schwanken und waren nicht mehr in der Lage, ihre Untersu-
chungsgegenstdande vollumfanglich zu erkldren. Als Reaktion darauf
entwickelten die Migrationsforscherinnen Nina Glick Schiller, Linda
Basch und Cristina Blanc-Szanton Diasporakonzepte, die insbeson-
dere grenziiberschreitende Interaktionen von Migrant:innen zeitge-
recht erforschen sollen. Laut den drei Autorinnen lassen sie sich nicht
mehr in das klassische Schema einordnen, in dem

,the word immigrant evokes images of permanent rupture, of the
uprooted, the abandonment of old patterns and the painful learning of

anew language and culture”.’”

Sie betonen, dass

,now, a new kind of migrating population is emerging, composed of
those whose networks, activities and patterns of life encompass both
their host and home societies. Their lives cut across national bound-
aries and bring two societies into a single social field”.**

Ein Ergebnis ihrer Untersuchungen miindete im Konzept des
Transnationalismus, der Lebenswelten, Erfahrungen, Beziehungen
und das Bewusstsein der Migrant:innen in den Vordergrund stellt.
Ein solcher Analyserahmen ermoglicht es, grenziibergreifende
Strukturen oder Prozesse von Diasporagemeinschaften, deren soziale
Beziehungen und Praktiken, die sich iiber mindestens zwei Staaten
erstrecken, im Kontext der Globalisierung zu untersuchen.”" Daher
definieren Glick Schiller, Basch und Blanc-Szanton den Transnatio-
nalismus wie folgt:

%% Janine Dahinden, , Der Anfang vom Ende eines neuen Konzepts? Transnationalis-
mus am Beispiel der sozialen Netzwerke von albanischen Migrantinnen aus dem
ehemaligen Jugoslawien” Traverse: Zeitschrift fiir Geschichte 1 (2005): 93-110.

3 Nina Glick Schiller, L. Basch und C. Szanton Blanc, ,Transnationalism: A New
Analytic Framework for Understanding Migration” In Annals of the New York Aca-
demy of Sciences: Towards a transnational perspective on migration: race, class, ethnicity
and nationalism reconsidered, 1-24 (New York: New York Academy of Science, 1992), 1.

0 Ebd.

#1 Glick Schiller, Nina, Basch, Linda, Szanton Blanc, Cristina, ,From immigrant to
transmigrant: theorizing transnational migration” Anthropological Quarterly 68
(1995): 48-63.
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,We have defined transnationalism as the process by which immig-
rants build social fields that link together their country of origin and
their country of settlement. Immigrants who built such social fields
are designated ,transmigrants’. Transmigrants develop and maintain
multiple relations — familial, economic, social, organizational, reli-
gious, and political that span borders. Transmigrants take actions,
make decisions and feel concerns, and develop identities within social
networks that connect them to two or more societies simultane-

0usly.332 “

Janine Dahinden beschreibt den Transnationalismus in &dhnlicher
Weise und betont, dass

,the idea of transnationalism emerged from the realization that im-
migrants maintain ties with their countries of origin, making home
and host society a single arena for social action by moving back and
forth across international borders and between different cultures and
social systems, and by exploiting transnational relations as a form of

social capital for their living strategies.*®”

Alle Autorinnen argumentieren, dass Migrant:innen als Teil trans-
nationaler Gruppierungen zeitgleich mit mehreren Staaten inter-
agieren und sich mit ihnen identifizieren. Diese Entwicklung be-
griindet sich aufgrund der Entstehung neuer Mobilitats- und Kom-
munikationswege, die die zwischenstaatlichen Grenzen verkiirzt
haben. Als Folge dieser Technologien erfolgt kein Bruch mit dem
Herkunftsland, da entweder durch indirekte (Telekommunikation)
oder sogar durch direkte Wege (Reisen) ein regelmassiger Kontakt
aufrechterhalten wird.** Thomas Faist und Basak Bilecen schreiben,
dass ,relativ schnell grosse raumliche Distanzen {iiberbriickt wer-
den”, wozu vor allem die sozialen Medien und giinstige Flugtickets
beitragen und den Menschen dadurch die Aufrechterhaltung ihrer
Kontakte ermdglichen.’” Da die Migration in Richtung kapitalisti-

332 Glick Schiller et al., ,, A New Analytic Framework for Understanding Migration”, 1.

33 Janine Dahinden, ,,Contesting transnationalism? Lessons from the study of Albanian
migration networks from former Yugoslavia” Global Networks. Global Networks: A
Journal of Transnational Affairs 5, Nr. 2 (2005): 191-208.

4 Mayer, Line kritische Begriffsbestimmung, 18.

35 Thomas Faist and Basak Bilecen, ,, Der transnationale Ansatz: Transnationalisierung,
Transnationale Soziale Riume, Transnationalitdt” In Soziologie der Migration: Eine
systematische Einfiihrung, hg. von Thomas Faist, 153-178 (Berlin und Boston: De
Gruyter Oldenbourg, 2020), 155.
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schen Zentren zugenommen hat, schicken die Menschen vermehrt
Gelder in das Herkunftsland. So profitieren Familien von den Ein-
kommen ihrer Mitglieder im Ausland, indem sie Hauser errichten
und in die lokale Infrastruktur investieren.*®

Ab den 2000er Jahren wurde der Begriff des Transnationalismus
weiter ausgebaut, weil die Forschung ,eine differenzierte Erfassung
grenziibergreifender Transaktionen und deren sozialer Bedeu-
tung”“*” sicherstellen wollte. Eveline Reisenauer kritisiert, dass der
Transnationalismus ,,zu pauschal auf die gesamte heutige Migrati-
onspopulation generalisiert“”® wird. Faist und Bilecen pladieren
daher fiir eine {iiberarbeitete Definition des Konzepts, welches
transnationale Prozesse sinnvoller beschreibt:

,Allerdings sind ,Staat” und ,Nation” nicht notwendigerweise
kongruent. Es gibt schliefSlich mehrere staatenlose Nationen auf der
Welt. Daher wird teilweise auch der Begriff , transstaatlich” verwen-
det, um auf den territorialen Faktor internationaler Migration zu
verweisen, und ,transnational”, um Verbindungen zwischen Kol-
lektiven zu beleuchten. Es ist wichtig, jeweils anzugeben, auf welcher
Ebene — global, regional (z.B. Europaische Union), nationalstaatlich,
lokal —sich die Bindungen und Aktivitaten auf Kollektive wie Familie,
Haushalt, Netzwerk, Organisation, Nation und lokale Gemeinschaft
(daher etwa der Begriff ,translokal”) beziehen. Demzufolge ist
,transnational” ein Sammelbegriff, der fiir unterschiedliche Verwen-

dungen jeweils prizisiert werden muss.” **

Zudem unterscheiden sie drei fiir die Migrationsforschung bedeu-
tende Schliisselbegriffe: a) Transnationalisierung mit grenziiber-
schreitenden Transaktionen, b) transnationale soziale Raume, die auf

% Nina Glick Schiller, L. Basch und C. Szanton Blanc, ,Towards a Definition of
Transnationalism: Introductory Remarks and Research Questions” In Annals of the
New York Academy of Sciences: Towards a transnational perspective on migration: race,
class, ethnicity and nationalism reconsidered, ix-xiv (New York: New York Academy of
Science, 1992), x.

37 Faist, Thomas, Fauser Margit und Reisenauer, Eveline, , Perspektiven der Migrati-
onsforschung: Vom Transnationalismus zur Transnationalitit: Kommentar zum
Beitrag ‘Warum pendeln Migranten haufig zwischen Herkunfts- und Ankunftsre-
gion’” Soziale Welt 62, Nr. 2 (2011): 203-220.

% Eveline Reisenauer, Transnationale personliche Beziehungen in der Migration: Soziale
Nihe bei physischer Distanz (Wiesbaden: Springer VS, 2017), 39.

3% Faist und Bilecen, ,Iransnationalisierung, Transnationale Soziale Raume, Transna-
tionalitat”, 157.
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die dauerhafte Beziehung und Praktiken tiber mehrere Staaten hin-
weg hindeuten und c) Transnationalitit, die sich auf die individuellen
Bindungen beziehen. Letzteres beschreibt ein neues Konzept, das den
Begriff des Transnationalismus ersetzen sollte. Im Grunde haben die
drei Begriffe nicht einander ersetzt, sondern lediglich ergédnzt und
sich als wichtige Instrumente der transnationalen Migrationsfor-
schung etabliert.**

Der theoretische Rahmen demonstriert, dass Diasporagemein-
schaften sich einerseits ausserhalb des Herkunftslandes befinden und
andererseits sowohl mit der lokalen als auch mit internationalen
Gemeinschaften vernetzt sind. Da das Ziel der transnationalen For-
schung im Allgemeinen auf die Bindung zwischen Individuen,
Gruppen, Organisationen und Gemeinschaften {iber staatliche
Grenzen hinweg besteht, stehen die von den albanisch-sprachigen
Imamen gepflegten transnationalen Beziehungen im Vordergrund.
Daher bieten sich fiir ihre Verortung in der Schweiz Transnationa-
lismuskonzepte als geeigneter theoretischer Bezugsrahmen an, da sie
den grenziiberschreienden Austausch zwischen dem Aufenthalts-
land und dem Ausland systematisch untersuchen. Es stellt sich also
die Frage, wie diese Gemeinschaften in der Diaspora agieren und
welchen Tatigkeiten sie nachgehen. Aus der Sicht der Diasporastu-
dien lasst sich ihre Arbeit anhand von Diasporaartikulationen ana-
lysieren, die im nachfolgenden Kapitel vorgestellt werden.

3.3 Diasporaartikulationen

Unter den Diasporaartikulationen fallen einerseits Aktivitaten der
Diasporagemeinschaften und andererseits ihre Diasporareflexionen.
In seiner Arbeit zu den Antirassismuskampagnen , der Schwarzen”
in Grossbritannien sowie in der Diaspora untersucht Stuart Hall die
kiinstlerischen, musikalischen, modischen sowie literarischen Akti-
vitaten der Gemeinschaft und stellt dabei fest, dass sie sich in ihrem
Kampf gegen den Rassismus vom Objekt zum Subjekt wandelt.**!
Wichtig ist dabei aber nicht der gleiche sogenannte afrikanische
Hintergrund dieser Diasporagruppen, sondern die ,Entstehung
neuer intersubjektiver Raume, in denen Erfahrungen und neue

30 Ebd.
31 Hall, ,New Ethnicities”, 441-442.
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Schépfungen ausgetauscht werden.” *** Hierbei meinen Gilroy und
Costa transnationale Bindungen, die Diasporagemeinschaften
schaffen. Sowohl Gilroy als auch Hall stellen Diasporaartikualtionen
anhand der Handlungen und Aktivitaten der Diasporagruppen dar,
die jedoch von Diaspora zu Diaspora unterschiedlich ausfallen kon-
nen. Wahrend Hall die Aktivitdten, die innerhalb der Diasporage-
meinschaft im Aufnahmeland ein neues Bewusstsein nach sich zieht,
betont, stellt Gilroy den Aufbau von Beziehungen ausserhalb natio-
naler Grenzen in den Vordergrund. Eine weitere Perspektive zu
Diasporaartikulationen verschafft wiederum Somalingam, die in
ihrem Werk Doing Diaspora Diasporaaktivitdten im Feld der Bildung
und der transnationalen Bildungsraume untersucht.** In Anlehnung
an die diesen Konzepten widmet sich die vorliegende Arbeit einer-
seits den Diasporaaktivititen der Imame und andererseits ihren
diasporischen Reflexionen im Rahmen ihrer Freitagspredigten. Beide
Anhaltspunkte werden in den nachfolgenden Unterkapiteln genauer
erlautert.

3.3.1 Diasporaaktivitaten

Diasporagemeinschaften oder Individuen innerhalb der Diaspora
konnen ihr diasporisches Dasein unterschiedlich gestalten. Diaspo-
raaktivitdten treten sowohl lokal als auch transnational in Erschei-
nung. Da fiir diese Arbeit der Schweizer Bezug und auch die trans-
nationalen Beziehungen von Bedeutung sind, werden die Diaspora-
aktivitdten der albanisch-sprachigen Imame breiter gefasst. Das he-
isst, dass die Untersuchung sich einerseits mit ihren Aktivitdten
inner- sowie auch ausserhalb der Gemeinschaften auseinandersetzt
und andererseits auch ihre transnationalen Beziehungen zu den
Herkunftslandern und anderen Institutionen in Betracht zieht. Die
lokalen Aktivititen umfassen jene Tatigkeiten, die religiose Ge-
meinschaften im Rahmen ihrer Funktion einnehmen (z.B. ihre Zu-
sammenarbeit mit den Behtrden oder die Forderung des interreli-
giosen Dialogs). Diese Leistungen demonstrieren die aktive Beteili-
gung diasporischer Gruppierungen am Geschehen im Aufnahme-

2 Sérgio Costa, Vom Nordatlantik zum , Black Atlantic”: Postkoloniale Konfigurationen und
Paradoxien transnationaler Politik (Bielefeld: transcript Verlag, 2015), 128.

*3 Somalingam, Ethnonationale Homogenisierung im transnationalen Bildungsraum der
Tamil Diaspora, 66.
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land, wodurch sie ihre Zugehorigkeit als Teil der Gesamtgesellschaft
unterstreichen. Thr hybrider Charakter kommt allerdings durch die
ethnische Organisation ihrer jeweiligen Vereine zustande, wo sie
nebst der Identitdt des Aufnahmelandes zudem das Gruppengefiihl
des Herkunftslandes beispielsweise in Form der Herkunftssprache
fortpflegen.>* Nebst ihren Diasporaaktivititen unterhalten die
Imame ein breites Netz an transnationalen Beziehungen mit Berufs-
kollegen, religiosen Einrichtungen wie Moscheen, Bildungsstatten
und Gemeinschaften ausserhalb des Aufnahmelandes. Der hybride
sowie transnationale Charakter religioser Gemeinschaften demon-
striert somit, dass trotz der Distanz und ihrer Einbindung in ein neues
sozio-politisches System dennoch kein Bruch zum Herkunftsland
erfolgt.**

3.3.2 Diasporareflexionen

Martin Baumann schreibt in seinem Artikel zur Religion und ihre Be-
deutung fiir Migranten, dass die

,Migration ohne Zweifel einen nachhaltigen Einfluss auf Religionen,
d.h. auf die Eigenwahrnehmung durch Migranten und ihre reinter-
pretierende Veranderung von religidser Praxis, Doktrin und Organi-

sation [hat]“**.

Es geht hier also um die Selbstwahrnehmung der Migrant:innen in
der Diaspora und Verdnderungen, die sich fiir sie im Zuge der Mi-
gration ergeben. Diasporische Gemeinschaften, insbesondere die
zweite Generation von Migrant:innen, reflektieren im Unterschied zu
ihren Eltern andersartig iiber ihre Religion.*” Baumann zeigt diesen
Aspekt anhand seiner Studie zu jungen Musliminnen auf, die sich in
der Diaspora bewusst dazu entscheiden, das Kopftuch zu tragen. Er
weist darauf hin, dass sie oftmals durch autodidaktisches Studium

** Martin Baumann, ,,Religion und ihre Bedeutung fiir Migranten: Zur Parallelitit von
‘fremd’-religidser Loyalitdt und gesellschaftlicher Integration” In Religion-Migration-
Integration in Wissenschaft, Politik und Gesellschaft, hg. von Beauftragte der Bundes-
regierung fiir Migration, Fliichtlinge und Integration, 19-30 (Berlin: Bundesdru-
ckerei, 2004), 21-23.
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eine kritische Haltung gegeniiber dem , volkstiimlichen, unreflek-
tierten Traditionalismus” der Eltern einnehmen.**® Aus diesem Fall-
beispiel wird klar ersichtlich, dass in der Diaspora kritische Reflexi-
onsprozesse iiber die Religion stattfinden. Zu den wesentlichen Be-
standteilen dieser religiosen Orientierung zahlt Baumann die Refle-
xion, rationale Begriindung und Argumentation auf textlicher
Grundlage sowie Disziplinierung und Asthetisierung des Lebens-
stils.*” Diese Reflexionen artikulieren sich im Falle der albanisch-
sprachigen Imame nicht nur in ihren Aktivitaten und Publikationen,
da sie sich auch in ihren Schriften mit Fragen zur Diaspora bewusst
auseinandersetzen. Den wichtigsten Aspekt bilden aber ihre Frei-
tagspredigt. Denn wie unter Kapitel 2.3 dargestellt, sind sie dazu
angehalten, wochentlich einen neuen Inhalt zu liefern, wobei die
Diaspora einen bestimmenden Rahmen fiir die Predigt bildet. Das
heisst, dass sich sowohl die Gattung der Freitagspredigt als auch die
Publikationen der Imame als geeignete Trager von Diasporarefle-
xionen anbieten.

5 Ebd.
9 Ebd.
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4. Methodische Vorgehensweise

Das vorliegende Kapitel behandelt die in der Gesamtanalyse ver-
wendete methodische Vorgehensweise. An erster Stelle wird die
Auswahl des Forschungsgegenstandes, also die Imame, in Form
eines Samplings erlautert und begriindet. Die Forschungsfrage wird
im Rahmen der von ihnen verfassten Freitagspredigten untersucht.
Dafiir erfolgt ein Einblick in die Aufnahme- und Transkriptionspro-
zesse der Predigten, deren Analyse anhand eines eigens ausgearbei-
teten Verfahrens Gegenstand des dritten Unterkapitels ist. Nebst den
Freitagspredigten werden weiterfithrende von den Imamen heraus-
gegebene Materialien herangezogen, sodass sich der letzte Teil dieses
Kapitels einer fiir deren Auswertung geeigneten Methodik widmet.

4.1 Sampling

Als zentrale Akteure muslimischer Gemeinschaften gestalten Imame
massgebend die religiose Praxis ihrer jeweiligen Glaubensgemein-
schaft. Sie leiten unter anderem die Gemeinschaftsgebete, agieren als
Seelsorger und bieten Kindern sowie Jugendlichen Religionsunter-
richt an.** Ceylan betont, dass Imame ,[...] einen grossen Einfluss auf
die muslimische Gemeinschaft“*' ausiiben und , die Religiositit und
die religiose Orientierung junger Menschen“** beeinflussen. Zudem
konnen sie als gesellschaftliche Briickenbauer dienen, wodurch sie
z.B. als muslimische Vertreter am interreligiosen Dialog teilnehmen
oder sich als Ansprechpersonen fiir Behdrden anbieten.” Den Ge-
genstand dieser Arbeit bilden vier in der Schweiz titige Imame. Sie
stammen allesamt aus der albanisch-sprachigen Gemeinschaft, die
zugleich die grosste muslimische Glaubensgemeinschaft des Landes
bildet.*** Die in der Schweiz lebenden albanisch-sprachigen Muslim:
innen sind heterogen zusammengesetzt und stammen aus dem
Kosovo, Nordmazedonien sowie Serbien. Entsprechend wurde in der

30 Rauf Ceylan, ,Imamschulungen durch die Konrad-Adenauer-Stiftung in der Tiirkei:
Inhalte, Erfahrungen und Perspektiven” In Imamausbildung in Deutschland: Islam-
mische Theologie im europdischen Kontext, hg. von Biilent Ucar, 351-358 (Gottingen:
V&R Unipress, 2010), 351-352.

*1 Ebd., 352.

2 Ebd.

%% Ebd., 352-353.

%*Schneuwly, , Dé-racialiser et complexifier la question musulmane en Suisse”, 65.

4. Methodische Vorgehensweise 95



Festlegung der Anzahl Imame ihre geografische Verortung bertick-
sichtigt, wobei aus einem Land zwei Imame ausgewahlt wurden.

Im Vorfeld wurden bestimmte Merkmale definiert, die als Aus-
wabhlkriterien fiir die Imame dienen. Dabei entspricht das Vorgehen
dem von Flick festgelegten ,Kriteriengeleitetes Sampling”.*® Er
spricht von abstrakten Kriterien, da sie ,,unabhdngig vom konkret
untersuchten Material und vor dessen Erhebung und Analyse ent-
wickelt wurden”.** Kelle und Kluge bezeichnen diese Strategie der
Kriterienauswahl im Vorfeld der Materialanalyse als ,selektives
Sampling”.*” Die Kriterien kénnen ,anhand der Untersuchungsfra-
gestellung, anhand theoretischer Voriiberlegungen und anhand des
Vorwissens iiber das Untersuchungsfeld bestimmt werden”.**® So
wurden fiir die Auswahl der Imame folgende Kriterien definiert:

1) die Herkunft, 2) die Sprachregion in der Schweiz, 3) der Bil-
dungsabschluss, 4) publizistische und mediale Aktivitdten und 5) das
Anstellungsverhaltnis. Die festgelegten Kriterien bieten in sich ein
breites Spektrum an Eigenschaften an, wodurch eine Varianz ent-
steht, die die Beriicksichtigung unterschiedlicher Imame ermoglicht.
Zudem sind diese fiinf Kriterien fiir die Erdrterung der Fragestellung
ausschlaggebend, da sie starken Einfluss auf das Islamverstandnis
der Imame ausiiben.

Angaben tiber die Herkunft ermdglichen eine Zuordnung der
Imame zu den jeweiligen Moscheegemeinden in der Schweiz. Be-
riicksichtigt werden Akteure aus dem Kosovo, aus Nordmazedonien
und Serbien, wobei zwei Imame aus Nordmazedonien stammen.
Diese geografische Verteilung trifft entsprechend auch auf die grosse
Mehrheit der albanisch-sprachigen Muslim:innen in der Schweiz
zu.* Folglich wurden aus Albanien stammende Imame nicht be-
riicksichtigt, da der Anteil der Muslim:innen aus Albanien fiir die
hiesigen Gemeinschaften unbedeutend ist.

Das Kriterium beziiglich der Sprachregion bezieht die deutsch-
sowie franzosischsprachigen Regionen der Schweiz ein. Das heisst,
dass die ausgewahlten Imame ihren festen Wohnsitz entweder in der

5 Uwe Flick, Qualitative Sozialforschung: Eine Einfiihrung (Hamburg: Rowohlt Verlag,
2012), 155-156.

¥6 Ebd., 155.

%7Udo Kelle und Susanne Kluge, Vom Einzelfall zum Typus: Fallvergleich und Fallkon-
trastierung in der qualitativen Sozialforschung (2. iiberarbeitete Auflage) (Wiesbaden:
VS Verlag der Sozialwissenschaften, 2010), 50.

8 Ebd.

%% Schmid und Trucco, ein Lindervergleich aus Schweizer Perspektive, 9.
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Deutsch- oder in der Welschschweiz haben miissen. Aufgrund der
zahlenmadssig geringen Prasenz albanisch-sprachiger Muslim:innen
im Kanton Tessin, wurden Imame aus der italienischsprachigen Re-
gion nicht berticksichtigt. Erhebungen des Bundesamts fiir Statistik
belegen, dass ein Viertel der Muslim:innen in der Westschweiz lebt
und das Tessin lediglich eine kleine muslimische Gemeinde beher-
bergt.** Folglich wurden drei Imame aus der Deutschschweiz und
ein weiterer aus der Westschweiz ausgewahlt. Wie im Falle des ersten
Kriteriums wird auch an dieser Stelle eine Varianz geschaffen, indem
nicht alle Imame aus derselben Sprachregion stammen.

Das dritte Kriterium setzt bei allen Imamen einen Hochschulab-
schluss in der islamischen Theologie mindestens auf Bachelorniveau
voraus. Einerseits ermdglicht das Bildungsprofil einen Einblick in den
Werdegang der Imame sowie den Standorten und Institutionen, wo
sie ihrer theologischen Ausbildung nachgingen. Andererseits kann
bei einem akademischen Hintergrund davon ausgegangen werden,
dass die Imame {iiber die notigen intellektuellen Fertigkeiten verfii-
gen, um in ihren Predigten eingehend iiber die Religion und den
hiesigen religiosen Angelegenheiten zu reflektieren. Des Weiteren
setzen auch die Schweizer Behdrden bei ausldndischen Imamen einen
Hochschulabschluss fiir die Erteilung einer Arbeitsgenehmigung
voraus. Dadurch werden Imame ohne universitire Ausbildung aus-
geschlossen und kommen in der Arbeit aufgrund des zweiten Kri-
teriums nicht in Frage. Wahrend alle ein Bachelorstudium absolviert
haben, ist ein Imam im Besitz eines Masterabschlusses und ein wei-
terer promovierter muslimischer Theologe.

Die publizistischen und medialen Aktivitaten ermdglichen einen
erweiterten Einblick in die Arbeit der Imame. Denn nebst ihrer
Funktion in den Moscheen sind manche auch als Autoren, Ubersetzer
sowie Experten in der Offentlichkeit aktiv. Anhand dieser Tatigkeiten
lassen sich weitere Interessensfelder erschliessen, die zusatzliche
Aufschliisse zu ihren Islamverstandnissen bieten.

Damit die Integration der Imame in der hiesigen Gesellschaft und
ihre Kenntnisse tiber lokale Angelegenheiten gewahrleistet sind, setzt
das letzte Kriterium ein unbefristetes Arbeitsverhaltnis voraus. Eine
Vollzeitbeschiaftigung ermoglicht es den Imamen, sich einerseits
langfristig den Angelegenheiten der Gemeinschaften anzunehmen,

%0 Bundesamt fiir Statistik, Religionszugehirigkeit nach Kantonen. Stand 21.5.2021
https://www.bfs.admin.ch/bfs/de/home/statistiken/bevoelkerung/sprachen-religio-
nen/religionen.assetdetail. 15384768.html [aufgerufen am 7.3.2022]
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andererseits aber auch den an sie gestellten Anforderungen gerecht
zu werden, auf die Bediirfnisse der Gemeinde einzugehen und das
Verhiltnis zwischen den muslimischen Akteur:innen und der Ge-
sellschaft sowie den Behorden zu verstehen. In der Arbeit werden nur
Imame berticksichtigt, die einer Anstellung im Umfang von 100 %
nachgehen, da lediglich eine Vollzeitbeschaftigung es den Imamen
ermoglicht, sich in maximaler Kapazitat ihrer Arbeit zu widmen.

Diese Merkmale runden die Auswahl der Imame ab und sind aus
Voriiberlegungen entstanden, die sich in abschliessender Form wie
folgt definieren lassen. Die Fragestellung der Arbeit dient als Leitfa-
den der Untersuchung, die den schweizerischen Kontext in den
Vordergrund setzt und ein koheréntes Bild der albanisch-sprachigen
Muslim:innen skizziert. Da mannliche Akteure den Forschungsge-
genstand dominieren, wird ergdnzend zu den Imamen eine musli-
mische Theologin herangezogen. Dabei handelt es sich um eine
freiberuflich titige Person, die schweizweit auf Anfrage der (in die-
sem Fall albanisch-sprachigen) Moscheen Vortrage (hauptsachlich
fiir ein weibliches Publikum) hélt. Die Themenwabhl ist ihr in der
Regel freigestellt, sodass sie den Inhalt selbst bestimmt. Es wird
darauf verwiesen, dass es sich an dieser Stelle nicht um ,Predige-
rinnen” bzw. , Imaminnen” handelt, da sie sich weder als solche be-
zeichnet noch die Rolle einer religiose Funktiondrin wahrnimmt.
Zudem ist sie im Unterschied zu den Imamen aufgrund des fehlen-
den Arbeitsverhaltnisses an keiner Moschee gebunden. Dieser Um-
stand verleiht ihr entsprechend Flexibilitat, sodass sie schweizweit
tatig ist. Fiir diesen Teil wurde eine Akteurin ausgewahlt, die ein
Bachelorstudium in islamischer Theologie absolviert und ihren festen
Wohnsitz in der Schweiz hat. Ihre religiose Ausbildung ist dahinge-
hend von Bedeutung, weil sie ihr einen theologischen Diskurs und die
Selbstreflexion ermdglicht. Zudem bietet sich der theologische Hin-
tergrund als geeigneter Vergleichspunkt zwischen den Imamen und
der Referentin hinsichtlich der Reflexion tiber den eigenen Glauben
an.

4.2 Feldforschung

Den wichtigsten Gegenstand der Analyse bildet die Freitagspredigt,
die die Imame im Rahmen des Freitagsgebets vor den Moscheebe-
sucher:innen hélt. Sie bietet ihnen die Mdglichkeit, sich mit gesell-
schaftlichen und religiosen Fragen auseinanderzusetzen, iiber ge-
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meindeinterne Angelegenheiten zu reflektieren, das Publikum zu
einem bestimmten Handeln aufzurufen oder es zu ermahnen.

Die vier ausgewahlten Imame wurden im Vorfeld iiber das For-
schungsprojekt in Kenntnis gesetzt. Nachdem alle sich mit dem
Vorhaben einverstanden erklart haben, wurden die Moscheen in
einem Zeitraum von sechs Monaten jeweils an einem Freitag unan-
gekiindigt aufgesucht. Diese Vorgehensweise stellte sicher, dass die
Predigt spontan und ohne Anpassungen aufgezeichnet werden
konnte. Die Aufnahmearbeiten begannen 2019 wahrend des Monats
Ramadan und fanden ungefahr alle vier Wochen statt. So wurden
wahrend des Ramadans drei Predigten von jeweils drei Imamen ge-
sammelt. Waren Imame abwesend, wurden die Aufnahmedaten
verschoben. Es kam vor, dass manche Aufnahmen verschoben wer-
den mussten, da die Imame abwesend waren. Am Ende der Auf-
nahmearbeiten stellte sich die Frage nach dem Fokus der Transkrip-
tion und ihrem Umfang. Die Frage ist dahingehend von Bedeutung,
sollte beispielsweise der Schwerpunkt auf den Inhalt gelegt werden,
da gegebenenfalls das Regelsystem der Transkription reduziert
werden kénnte.* Die qualitative Forschung kennt unterschiedliche
Transkriptionsregeln, die sich entsprechend der Genauigkeit des zu
wiedergebenden Materials unterscheiden.’® Dresing und Pehl ver-
schaffen hierzu einen Uberblick iiber zwei mogliche Transkriptions-
systeme. Einerseits handelt es sich um das inhaltlich-semantische
Transkriptionssystem, das sich auf den Inhalt konzentriert, Einzel-
heiten der Betonung und Aussprache aber ausschliesst.” Anderer-
seits existiert das gesprachsanalytische Transkriptionssystem, das
,durch die Wiedergabe der Umgangssprache und der Tonhohen-
verlaufe einen besseren Eindruck von Betonung und Sprachrhyth-
mus“*** vermittelt. Im Rahmen der Predigten wurde aufgrund der
Wichtigkeit des Inhalts und der Lesbarkeit entlang des inhaltlich-
semantischen Transkriptionssystems transkribiert, das die Aufnah-
me wortgetreu abbildet. Zusitzlich werden abgebrochene Worter
ignoriert, die Anwendung von Satzzeichen fiir den besseren Lesefluss

%! Susanne Fuss und Ute Karbach, Grundlagen der Transkription (2. Auflage) (Lever-
kusen: Verlag Barbara Budrich), 61.

%2 Ebd., 13.

%3 Thorsten Dresing und Thorsten Pehl, Praxisbuch Interview, Transkription und Analyse:
Anleitungen und Regelsysteme fiir qualitativ Forschende (8. Auflage) (Marburg: dr.
dresing und pehl GmbH, 2018), 17.

4 Ebd., 18.
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eingesetzt und Fiilllaute wie ,dhm” und ,hmm” nicht beachtet.”

Flick pladiert dafiir, ,nur so viel und so genau zu transkribieren, wie
die Fragestellung erfordert”,** weshalb weitere Transkriptionsregeln
wie die Markierung von langeren Sprechpausen wegfallen.

Der aus den verschriftlichten Audiodateien bestehende Textkor-
pus wurde durch die Aufnahme der ,Ders”*” erweitert, die im Vor-
feld der Predigt gehalten werden, aber nicht Bestandteil der Frei-
tagspredigt sind. Insgesamt wurden 13 Predigten gesammelt, drei
Predigten pro Imam, ausser bei Imam Zeki wurden aufgrund einer
sehr kurzen Predigt, insgesamt vier Freitagspredigten untersucht.
Die Vortrage der Theologin wurden inhaltlich untersucht, allerdings
blieb eine systematische Transkription des Textes aus.

Einen wichtigen Bestandteil der Arbeit bilden weitere Feldbeob-
achtungen wie Randgesprache mit den Imamen und teilweise mit
den Besucher:innen. Sie dienen als Hintergrundinformation und
leisten einen wichtigen Beitrag zum Verstandnis der Gemeinde-
strukturen. Beobachtungen zu den Raumlichkeiten der jeweiligen
Moscheen sowie ihre Besucher:innen fallen auch unter diese Kate-
gorie.

4.3 Die Predigtanalyse

Die in der Analyse untersuchten Predigten bilden den Hauptteil des
vorliegenden Datenkorpus. Fiir die Erarbeitung eines Analysemo-
dells wurde in einem ersten Schritt in der Literatur zu muslimischen
Freitagspredigten nach einem geeigneten Verfahren recherchiert. Wie
bereits unter Kapitel 2.3 festgehalten, gab es hinsichtlich der heutigen
Form der Freitagspredigt keine Veranderungen, sodass der Koran
und die Hadithe weiterhin die massgebenden Referenzpunkte bil-
den. Die inhaltlichen Aspekte der Predigt waren aber stets Gegen-
stand unterschiedlicher Diskussionen. Sie diente nicht nur als ein
Instrument, um theologische Sachverhalte zu vermitteln, sondern um
auch gesellschaftliche Angelegenheiten anzusprechen. Die Studien

5 Ebd., 21-22.

%6 Flick, Eine Einfiihrung, 380.

397 Es handelt sich dabei um einen Vortrag, der im Vorfeld der Freitagspredigt gehalten
wird, aber keinen festen Bestandteil der Predigt bildet. Inhaltlich weisen die beiden
Formate keine Unterschiede auf, da Gegenstand des ders das Thema der Freitags-
predigt ist. Die Imame bestimmen in der Regel selbst, ob sie ihn abhalten m&chten
oder nicht. Im Falle dieser Arbeit halten alle herangezogenen Imame den ders ab.
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zur Freitagspredigt in Westeuropa weisen wiederum darauf hin, dass
sich die Imame hauptsachlich religiosen Fragestellungen und so-
zioplitischen Themen annehmen und die Zuhorerschaft zu einem
bestimmten Handeln aufrufen. Die Beitrdge bieten wertvolle Einbli-
cke in die Rhetorik, Sprache und Strukturen der im westeuropdischen
Kontext gehaltenen Predigten, sprechen aber an keiner Stelle mogli-
che Analysemodelle fiir eine systematische Erschliessung ihrer In-
halte an. Aus diesem Grund wurden zunéachst Anhaltspunkte aus der
christlichen Homiletik konsultiert, die auf Grundlage eines breiten
Spektrums an Analyseverfahren unterschiedliche Zugange zur Pre-
digt verschafft. Die Modelle griinden allerdings auf Methoden der
Psychologie sowie Sozial- und Sprachwissenschaften, die in unter-
schiedlichen wissenschaftlichen Disziplinen Anwendung finden und
somit flexibel gestaltet werden konnen.

4.3.1 Die Predigtanalyse in der christlichen Homiletik

Die christliche Predigtanalyse ist in der Praktischen Theologie ver-
ortet’® und erméglicht mittels methodischer Zuginge eine wissen-
schaftliche Auseinandersetzung mit Predigten.”” In der Literatur
gehen die Meinungen beziiglich des Zwecks der Predigtanalyse
auseinander. Hoffmann erkldrt die strukturelle, rhetorische, sprach-
wissenschaftliche, psychologische, rezeptionsasthetisch oder theolo-
gische Erschliessung der Predigt als Ziel der Analyse.”’ Grozinger
wiederum geht davon aus, dass die Predigtanalyse

,, dem Predigen auf die Spur kommen [mochte], indem sie methodisch

nach den Voraussetzungen und Bedingungen des Gelingens oder

Misslingens einer bestimmten Predigt fragt”.”!

In diesem Fall dient die Predigtanalyse dazu, ihre Leistung und Re-
zeption zu steigern.”” Diese Verortung in der Praktischen Theologie
bringt es mit sich, dass die Predigtanalyse zu einem Zwischenschritt

%8 Albrecht Grozinger, Homiletik (Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus, 2008), 298-299.

%9 Christine Wenona Hoffmann, Homiletik und Exegese: Konzepte von Rechtfertigung in
der evangelischen Predigtpraxis der Gegenwart (Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt,
2019), 51.

0 Ebd.

1 Grézinger, Homiletik, 298.

72 Ebd.

4. Methodische Vorgehensweise 101



fiir die Predigerausbildung® wird, die im vorliegenden Fall aber
nicht weiter beriicksichtigt wird, weil das Interesse der Arbeit dem
Inhalt der Predigt und nicht der Darbietung des Predigers gilt. Gro-
zinger stellt jedoch methodische Ansatze auf, die er in die personen-,
inhalts- und sprachbezogene Predigtanalyse unterteilt”* und fiigt
hinzu, dass

,bei allen drei methodischen Ansdtzen der Predigtanalyse auffillt,
dass sie eher an dem Aspekt des Erstellens der Predigt interessiert

sind und insofern eine PfarrerInnen- und Inhaltszentrierung aufwei-

sen” 375

Die Predigtanalyse stellt ein junges Phanomen in der christlichen
Homiletik dar und erfuhr laut Engemann und Wohrle erst in den
1970er Jahren ein systematisch-wissenschaftliches Interesse, welches
im darauffolgenden Jahrzehnt wieder stark abnahm.””® Im deutsch-
sprachigen Raum beschiftigen sich gegenwartig Hans-Christoph

Piper377, Rudolf Bohren und Klaus-Peter Jorns 8, Fritz Riemann®”’

sowie Hans Werner Dannowski® eingehend mit der Methodenent-

wicklung der Predigtanalyse. Der Schwerpunkt liegt in der Syste-
matisierung des Analyseverfahrens, indem Methoden aus den nicht-
theologischen Humanwissenschaften fiir die Untersuchung der Pre-
digten tibernommen wurden. Diese Ausrichtung verstarkt nochmals
das Bemiihen der Praktischen Theologie, Praxis und Theologie zu

verbinden®™' und gleichzeitig ,eine Orientierung an empirischen

%73 Fiir eine ausfiihrliche Auseinandersetzung mit der christlichen Predigtpraxis siehe
Frangois-Xavier Amherdt, Précher I’Ancien Testament aujourd’hui: Un défi hérmeneu-
tique (Fribourg: Academic Press, 2006).

** Ebd., 299.

%75 Ebd., 300.

6 Wifried Engemann, Einfiihrung in die Homiletik (Tiibingen: Francke Verlag, 2002),
469.; Stefanie Wohrle, Predigtanalyse: Methodische Ansitze — homiletische Pramissen —
didaktische Konsequenzen (Minster: Lit, 2006), 193.

%7 Hans-Christoph Piper, Predigtanalysen: Kommunikation und Kommunikationsstirungen
in der Predigt (Freiburg im Breisgau: Herder, 1976).

8 Rudolf Bohren und Klaus-Peter Jérns, Die Predigtanalyse als Weg zur Predigt (Tii-
bingen: Francke Verlag, 1989).

%9 Fritz Riemann, ,Die Personlichkeit des Predigers aus tiefenpsychologischer Sicht”
Perspektiven der Pastoralpsychologie (Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1976): 152—
166.

%0 Hans-Werner Dannowski, Maglichkeiten und Grenzen der Content-Analyse, werkstatt
predigt 1, (1973), 28-36.

%1 Grozinger, Homiletik, 80-81.
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Methoden”* anzustreben. Daneben existiert die sogenannte Hei-
delberger Methode die sich als eine eigenstandige theologische Me-
thode basierend auf die theologischen Ansétze von Bohren und Jérns
versteht.” Die beiden Autoren bestimmen die Vorgehensweise der
Analyse anhand drei Leitfragen. An erster Stelle soll die Gliederung,
der Stil und die Struktur der Predigt ndhergebracht werden. An-
schliessend bilden der Prediger, sein Bildungshintergrund, der Bezug
zur Kirche und seine Absichten eine wichtige Rolle. Im Vordergrund
stehen Fragen nach der Ubertragungsart des Texts, dem Bezug zur
Quelle und der Art und Weise, wie der Text paraphrasiert wird.
Zuletzt wird die Wirkung der Predigt auf die Zuhdrenden erortert.”

In den 1990er Jahren erfolgte eine erneute Auseinandersetzung
mit der christlichen Predigtanalyse aus einer semantischen Perspek-
tive, der sich Wilfried Engemann®®, Jan Hermelink und Eberhard
Miiske™ annahmen.” Dabei liefert insbesondere Engemann seine
Arbeit wertvolle Anhaltspunkte fiir die Untersuchung der Freitags-
predigt. Er stellt folgende fiinf Ansdtze auf, die die Predigt hinsicht-
lich ihrer charakteristischen Merkmale wie dem Inhalt, ihres Bezugs
zur Bibel, der Glaubwiirdigkeit des Gesagten, der Verstandlichkeit
und somit der sprachlichen Qualitat und des Offentlichkeitscharak-
ters durchleuchten:*® 1) der contentanalytische Ansatz; 2) der
sprechakttheoretische Ansatz; 3) der rhetorische Ansatz; 4) der se-
mantische Ansatz; 5) der ideologiekritische Ansatz.” Der zweite und
fiinfte Ansatz wird aufgrund ihres abweichenden Fokus im Falle der
vorliegenden Arbeit ausgeschlossen. Zudem liegt der Schwerpunkt
dieser Ansatze weitgehend in der Beziehung zwischen dem Prediger
und den Zuhorenden, wobei die Kommunikation, der Dialog und die
Wirkung der Predigt von zentraler Bedeutung sind.*” Entsprechend

2 Hoffmann, Konzepte von Rechtfertiqung in der evangelischen Predigtpraxis der Gegen-
wart, 48—49.

3 Grozinger, Homiletik, 300.

%4 Bohren und J6rns, Die Predigtanalyse als Weg zur Predigt, 55-61.

5 Engemann, Einfiihrung in die Homiletik.

%6 Jan Hermelink und Eberhard Miiske, ,Predigt als Arbeit an mentalen Bildern: Zur
Rezeption der Textsemiotik in der Predigtanalyse” Praktische Theologie 30 (1995):
219-239.

%7 Hoffmann, Konzepte von Rechtfertigung in der evangelischen Predigtpraxis der Gegen-
wart, 52.

%8 Engemann, Einfiihrung in die Homiletik, 470.

% Ebd., 472-489.

0 Ebd., 472.
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bieten sich fiir das weitere Vorgehen der erste, dritte sowie vierte
Ansatz als geeignete Orientierungshilfen an.

Der contentanalytische Ansatz greift auf die Methode der Con-
tent- bzw. Inhaltsanalyse zuriick, die in den 1950er und 1960er Jahren
entwickelt wurde, um Kommunikationsinhalte aus sozialpsycholo-
gischer und sprachwissenschaftlicher Perspektive zu untersuchen.””
Berelson definiert die Contentanalyse als ,,a research technique for
the objective, systematic, and quantitative description of manifest
content of communication”.*”” Somit gewinnt die Inhaltsanalyse ihre
Untersuchungskriterien aus quantitativen und qualitativen Katego-
rien.”” Wihrend sich der quantitative Ansatz mit der Erforschung der
,Haufigkeit und Intensitdt von bestimmten Substantiven, Verben
und anderen Inhaltselementen” auseinandersetzt,** beschéftigt sich
der qualitative Zugang mit , dem atmosphérischen Umfeld, der
Stimmung, dem geistigen Gehalt und der Wirkungsabsicht der Re-
de”.*” Der rhetorische Ansatz untersucht unter anderem die Struktur
der Predigt bzw. fragt nach dem Aufbau und dessen Funktion in-
nerhalb der Predigt. Hier stellt sich die Frage, ob die Predigt eine
Einleitung, einen Hauptteil und einen Schlussteil beinhaltet.” Der
semantische Ansatz analysiert ,was einzelne Aussagen konkret be-
deuten und fiir welche Botschaft die Predigt als Ganze steht”.*”
Zudem betont Engemann, dass der semantische Ansatz sich in erster
Linie mit dem Inhalt der Predigt befasst.””®

Seit der Ausarbeitung der Ansitze und Leitfragen in den 1970er
und 1990er Jahren wird der Predigtanalyse in der Homiletik heut-
zutage kein grosses Interesse beigemessen, sodass ,keine grund-
sitzlichen predigtanalytischen Konzeptionen”®” erzeugt und ent-
wickelt wurden. Hoffmann konstatiert zudem, dass die Predigtana-
lyse ,,im gegenwaértigen homiletischen Diskurs eher ein Nischenda-

¥ Werner Knapp, ,,Die Inhaltsanalyse aus linguistischer Sicht” In Die Praxis der quali-
tativen Inhaltsanalyse, hg. von Philipp Mayring und Michaela Glaser-Zikuda, 20-36
(Weinheim: Beltz, 2008), 20.

%% Bernard Berelson, Content analysis in communication research (New York: Hafner Publ.
Co., 1952), 489.

% Engemann, Einfiihrung in die Homiletik, 473.

% Ebd.

% Ebd.

% Ebd., 479-480

%7 Ebd., 483.

%% Ebd., 482.

¥ Hoffmann, Konzepte von Rechtfertigung in der evangelischen Predigtpraxis der Gegen-
wart, 52.
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sein“®” darstellt. Stefanie Wohrle bietet allerdings in ihrem 2006
veroffentlichten Buch Predigtanalyse: Methodische Ansiitze — homileti-
sche Primissen — didaktische Konsequenzen einen Uberblick zu den be-
reits existierenden Methoden und leitet drei Gruppen von Analyse-
methoden ab.*”! Die erste Gruppe beschiftigt sich mit Analyseme-
thoden der Selbstdusserung des Predigers (damit riickt der Prediger
in den Vordergrund), wobei hierzu psychologische Methoden zu
Rate gezogen werden.*” Die zweite Gruppe widmet sich der Analyse
der Signalfunktion von Predigten, die den Verkiindigungsgegen-
stand, die Situation der Horer und die Person des Predigers unter-
sucht. Diese orientieren sich an empirischen Methoden, mit der
Schwerpunktsetzung auf den Inhalt, die Gestalt und Struktur sowie
die Wahrnehmung der Predigt."” Die letzte Gruppe analysiert die
Darstellungsfunktion von Predigten mittels semantischer, rhetori-
scher und narratologischer Zuginge**. Im Rahmen dieser Arbeit
werden die ersten beiden von Wohrle dargestellten Ansétze ausge-
schlossen, da sie sich einerseits mit dem Prediger selbst und ande-
rerseits mit der Erforschung der formalen Aspekte der Predigt aus-
einandersetzen. Die dritte Methodengruppe kniipft wiederum an
Engemanns Ansitze an, die den Inhalt der Predigt in den Vorder-
grund stellen und somit im weiteren Verlauf berticksichtigt werden.

Die bereits in der christlichen Homiletik vorhandenen Methoden
der Predigtanalyse gewdhren zwar dienliche Anhaltspunkte, bieten
aber kein abschliessendes Analysemodell, das zur Untersuchung der
muslimischen Freitagspredigt herangezogen werden konnte. Aus
diesem Grund wurde an den drei oben aufgefiihrten Ansétzen von
Engemann, die sich als geeignete Basis fiir fiir das Analyseverfahren
anboten, fiir die Entwicklung einer adaquaten Methode angekniipft.
Mit Blick auf den inhaltsanalytischen Ansatz kommt lediglich die
qualitative Kategorienbildung in Frage, da in der vorliegenden Arbeit
keine quantitativen Auswertungen vorgesehen sind. Zudem reicht
der contentanalytische Ansatz fiir eine eingehende Analyse der Pre-
digtinhalte nicht aus, da seine formalen Kriterien (Analysedimen-
sionen) die Anforderungen dieser Arbeit nicht erfiillen. Aus diesem
Grund wird fiir die Sicherstellung eines geeigneten Analysemodells
die qualitative Inhaltsanalyse nach Mayring herangezogen, weil sie in

40 Epd.

L' Wohrle, Methodische Ansitze — homiletische Primissen — didaktische Konsequenzen, 5.
42 Ebd., 9-78.

4% Ebd., 79-125.

404 Ebd., 127-192.
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ihrer Kategorienbildung sowohl den deduktiven als auch den in-
duktiven Ansatz beriicksichtigt. Der rhetorische Ansatz wurde so
weit eingearbeitet, dass er der Analyse in der Untersuchung der Form
und Gestalt der Freitagspredigt verhalf, allerdings keinen direkten
Bezug zur Fragestellung herstellt. Engemanns semantischer Ansatz
lenkte den Fokus auf die Sprache. Aufgrund der Sprachauswahl in
den Predigten kann fiir die Erschliessung der Fragestellung viel ge-
wonnen werden, da abhangig vom Einsatz einer Sprache deutlich
wird, welche Beziehung der Prediger zur ihr unterhalt. Solche Be-
obachtungen liefern nicht zuletzt wertvolle Hinweise auf das
Ausmass der lokalen Integration und transnationalen Vernetzung
der Imame.

4.3.2 Die qualitative Inhaltsanalyse

Bei der qualitativen Inhaltsanalyse handelt es sich um eine systema-
tische qualitative Analysemethode in den Sozialwissenschaften, die
unterschiedliche Materialien wie Texte, Bilder oder Musik als Ge-
genstand annimmt.*” Der Untersuchungsgegenstand wird im Rah-
men eines Kategoriensystems eruiert, das das Kernstiick dieser Me-
thode bildet und die Interpretation von Texten erméglicht.**® Reinh-
offer beschreibt die Kategorien als

,[...] deskriptive Analyseraster. Sie haben deshalb abstrakter zu sein

als das Material, das sie durch Uberbegriffe ordnen bzw. ordnen

sollen” 27

Um Kategorien zu bilden, wurden verschiedene methodologische
Vorgehensweisen ausgearbeitet. Philipp Mayring wendet fiir die
Kategorienbildung sowohl einen induktiven als auch deduktiven

% Philipp Mayring und Thomas Fenzl, ,Qualitative Inhaltsanalyse” In Handbuch Me-
thoden der empirischen Sozialforschung, hg. von Nina Baur und Jorg Blasius, 543-556
(Wiesbaden: Springer VS, 2014), 633.

% Philipp Mayring, , Neuere Entwicklungen in der qualitativen Forschung und der
Qualitativen Inhaltsanalyse” In Die Praxis der qualitativen Inhaltsanalyse, hg. von
Philipp Mayring und Michaela Glaser-Zikuda, 7-19 (Weinheim: Beltz, 2008), 11.

47 Bernd Reinhoffer, , Lehrkrifte geben Auskunft {iber ihren Unterricht: Ein systema-
tisierender Vorschlag zur deduktiven und induktiven Kategorienbildung in der
Unterrichtsforschung” In Die Praxis der qualitativen Inhaltsanalyse, hg. von Philipp
Mayring und Michaela Glaser-Zikuda, 123-141 (Weinheim: Beltz, 2008), 125.
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Ansatz an.*® Im Falle der induktiven Vorgehensweise werden die
Kategorien direkt aus dem Forschungsgegenstand herausgebildet,*”
wodurch der Text moglichst ohne Pramissen und Vorstellungen des
Forschenden untersucht wird. Die deduktive Kategorienbildung
setzt wiederum an ,Voruntersuchungen, aus dem bisherigen For-
schungsstand, aus neu entwickelten Theorien und oder Theorie-
konzepten [...]” an.*” Glaser und Strauss ziehen das offene Kodie-
ren*"' und damit das induktive Vorgehen bei der Kategorienbildung

vor, da ansonsten

,unpassende Konzepte den Daten aufgezwungen werden [...] und
die Relevanzsetzungen der Befragten durch die verwendeten Kate-

gorien iiberblendet werden.”*"?

Miles und Huberman pladieren fiir die deduktive Herangehenswei-
se, um das Material in einer nicht allzu aufwéandigen Methode zu
erfassen.”’> Aufgrund des Ziels und des Fokus der Arbeit sowie der
Bemiihung, offen fiir das Material zu sein und den Blick nicht von
Anfang an zu verengen, greift das Analyseverfahren auf beide An-
satze zuriick. Fiir die deduktive Herangehensweise bildete sowohl
der theoretische Rahmen als auch das Forschungsinteresse der Arbeit
den Ausgangspunkt.*'* Den theoretischen Rahmen der Arbeit um-
fassen Diasporakonzepte, die bereits eruiert wurden und sich in der
Fragestellung widerspiegeln. Theorie und Forschungsinteresse ste-
hen in diesem Fall in engem Bezug, sodass fiir die Kategorienbildung
nicht auf den deduktiven Ansatz verzichtet werden kann. Da eine
Gesamtanalyse ausschliesslich aus im Vorfeld bestimmten Katego-
rien weitere Aspekte der Materialien ausblenden wiirde, bietet sich
zudem der induktive Ansatz an. Dieser ermdglicht einerseits die Er-
schliessung weiterer Themen, die in unserem Fall die Prediger als

8 Mayring und Fenzl, ,Qualitative Inhaltsanalyse”, 637-638.

49 Mayring, Qualitative Inhaltsanalyse, 85.

410 Ebd.

# Barney G. Glaser und Anselm L. Strauss, The Discovery of Grounded Theory: Strategies
for Qualitative Research (New Brunswick und London: Transaction Publishers, 2006),
161-183.

12 Kelle und Kluge, Fallvergleich und Fallkontrastierung in der qualitativen Sozialforschung,
69-70.

% Matthew Miles und Michael Huberman, Qualitative Data Analysis: An expanded
sourcebook (2™ edition) (Thousand Oaks: Sage, 1994).

414 Reinhoffer, ,Ein systematisierender Vorschlag zur deduktiven und induktiven Ka-
tegorienbildung in der Unterrichtsforschung”, 126-127.
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relevant erachten, und gewahrleistet andererseits eine Interpretati-
onsvielfalt von Aussagen.'® Zusammenfassend liegt der Fokus der
Arbeit sowohl im theoretischen (deduktiven) als auch im material-
orientierten (induktiven) Bereich mit der Beriicksichtigung der Fra-
gestellung. Mayring setzt dabei voraus, dass , jede einzelne Kategorie
in drei Schritten [...], ndmlich durch die Kategoriendefinition, die
Ankerbeispiele und die Kodierregeln”*'® festgelegt werden soll. So
kann das Analyseverfahren, in unserem Fall die individuellen Aus-
sagen der Imame, eine , gemeinsame Sprache”*"” ermgglichen. Die
Definition der Kategorien dient der genauen Zuordnung der Text-
bestandteile. Ankerbeispiele widerspiegeln Textstellen, die unter die
definierten Merkmale fallen. In unserem Fall handelt es sich dabei
hauptséachlich um Zitate. Wurden die Kategorien und Ankerbeispiele
festgelegt, konnen passende Kodierregeln erarbeitet werden. Dabei
handelt es sich um Grundsatze, die die zuvor erarbeiteten Punkte zu
einer Regel zusammenfassen, die eine Regelmassigkeit impliziert
und man sich mit dem , Immer wenn ..., dann ...”-Prinzip vorstellen
kann.*'®

Die Kategorien aus der Gesamtanalyse fallen fiir alle Predigten
gleich aus. Die nachfolgende Tabelle bietet einen Uberblick iiber die
Kategorien, die dazu gebildeten Unterkategorien, ihre Definitionen,
sowie Ankerbeispiele und die festgelegten Kodierregeln. Zundchst
werden die deduktiven und anschliessend die induktiven Kategorien
dargestellt und erlautert.

Deduktive Kategorien und Unterkategorien

Die Arbeit geht der Frage nach der Widerspiegelung von Diaspora-
deutungen in den Islamverstandnissen hiesiger albanisch-sprachiger
Imame nach. Da das Phdanomen der Diaspora in der Migrationsfor-
schung aus sozialwissenschaftlicher Perspektive eingehend erforscht
worden ist, gibt es zahlreiche Anhaltspunkte, die im Rahmen des
Analyseverfahrens iibernommen werden kénnen. Dazu gehoren die
Konzepte der Hybriditdt und des Transnationalismus, die entspre-

15 Ebd., 127.

416 Mayring, Qualitative Inhaltsanalyse, 641.

7 Olaf Jensen, , Induktive Kategorienbildung als Basis Qualitativer Inhaltsanalyse” In
Die Praxis der qualitativen Inhaltsanalyse, hg. von Philipp Mayring und Michaela
Glaser-Zikuda, 255-275 (Weinheim: Beltz, 2008), 278.

18 Mayring, Qualitative Inhaltsanalyse, 97.
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chend den Biografien der Imame und der Migrationsgeschichte der
albanisch-sprachigen Muslim:innen in der Schweiz festgelegt wur-
den.*” Folglich dienen sie in der Analyse der Freitagspredigten als
Kategorien, denen die jeweiligen Textstellen zugeordnet werden. Die
Kategorie zur Diaspora wurde als ,Deutungen der Diaspora” be-
zeichnet, da darin die Wahrnehmung der Diaspora durch die Imame
zum Ausdruck kommt. Sie geht also der Frage nach, wie Imame mit
der Diaspora umgehen oder welche Beziige sie zu ihr herstellen. Es
folgen drei Unterkategorien, die sowohl Beziige zur Schweiz (Hy-
briditdat) und den Herkunftslandern (Transnationalismus) als auch
die eigene Selbstwahrnehmung im Rahmen der Diaspora untersu-
chen. Samtliche Schweizer Beziige wie der Standort, die Sprache oder
Finanzen bilden einen festen Bestandteil der Analyse. Diese Anhalt-
punkte sind fiir das Verstandnis der Diaspora und die Verortung der
Imame im schweizerischen Kontext von Bedeutung. Die transnatio-
nalen Ausziige setzen sich hingegen mit Aussagen zu soziopoliti-
schen Themen in den Herkunftslindern und den Nachbarstaaten
auseinander. Der Aspekt des Transnationalismus ermoglicht die Re-
konstruktion der Beziehungen zum Herkunftsland und eine Einsicht
in die personlichen Positionierungen der Imame. In ihrer Selbst-
wahrnehmung reflektieren sie {iber ihr Dasein in der Diaspora und
lassen dadurch in ihr Befinden, ihren Erfahrungen und ihr Verhaltnis
zu den Vereinen und zur Gesamtgesellschaft hineinblicken. Die
nachfolgende Tabelle stellt eine Ubersicht zu den Definitionen der
Hauptkategorie und ihren entsprechenden Unterkategorien mit je-
weils einem Ankerbeispiel und der Kodierregel dar.

Induktive Kategorien und Unterkategorien

Da die Kategorie zur Diaspora fiir die Analyse der Predigten nur
einen kleinen Teil ihres Inhalts wiedergibt, gibt der induktive Ansatz
auch anderweitigen Themen Raum, die in den Predigten zur Sprache
kommen. So wurde in einem ersten Schritt das gesamte Material nach
weiteren Aspekten, die die Predigten behandeln, untersucht. Lassen
sich dabei tibergreifende Themen feststellen? Gibt es Anliegen, die in
allen Predigten besprochen werden? Nach einem ersten Durchgang
haben sich Kategorien mit Bezug auf gesellschaftliche Fragestellun-
gen, gemeindeinterne Angelegenheiten sowie islamische Feier- und

1 Siehe dazu Kapitel 3.2.
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Gedenktage bilden lassen. Diese Themen leisten einen wichtigen
Beitrag zur Eruierung der Fragestellung, da gesellschaftliche Hand-
lungen oder gemeindeinterne Angelegenheiten fiir die Verortung der
Imame und deren Positionen innerhalb ihrer Gemeinde sowie der
Gesamtgesellschaft relevant sind.

Damit ein differenziertes Analyseverfahren gewéhrleistet wird,
wurden die Hauptkategorien in entsprechende Unterkategorien
verfeinert. Die Kategorie zu Islam und Gesellschaft unterteilt sich in
folgende Unterkategorien: 1) die zwischenmenschlichen Beziehun-
gen: Der Fokus besteht aus dem Zusammenleben der Muslim:innen
mit Muslim:innen sowie auch mit Nichtmuslim:innen; 2) gegen-
wartsbezogene Themen: Die Imame reflektieren {iber eine Angele-
genheit (die aus der Vergangenheit stammen kann), die sie im ge-
genwidrtigen Kontext verorten. Den Fokus bilden gesellschaftliche
Fragen; 3) das Erscheinungsbild oder die Verhaltensanweisungen der
Muslime in der Gesamtgesellschaft: Dabei wird vor allem der
Selbstwahrnehmung grosses Gewicht beigemessen; 4) gesellschaft-
liche Konflikte: Auch hier werden hauptsachlich Angelegenheiten,
die die Muslim:innen betreffen, diskutiert. Eine weitere Kategorie
widmet sich den gemeindeinternen Angelegenheiten, die samtliche
Aussagen zum Verein oder zu den muslimischen Gemeinschaften
beinhalten. Dazu wurden drei Unterkategorien gebildet. Die erste
verschafft einen Einblick in interne Konflikte und Herausforderun-
gen. Die zweite Unterkategorie beschaftigt sich mit dem Erschei-
nungsbild in der Gemeinschaft, wahrend die letzte Unterkategorie
Ratschldge und Anweisungen des Imams erldutert. Aus der Analyse
kristallisierte sich des Weiteren eine Kategorie zu islamischen Ge-
denktagen heraus. Den Schwerpunkt bilden die islamischen Monate
Ramadan und Muharram, Aschura, die Pilgerfahrt nach Mekka und
das Neujahr im Mondkalender. Die nachfolgende Tabelle beinhaltet
die Definitionen der Hauptkategorie sowie ihre Unterkategorien mit
jeweils einem Ankerbeispiel und der Kodierregel.

Eine weitere Kategorie, die sowohl aus einer deduktiven als auch
induktiven Herangehensweise entstand, ist die Analyse sprachlicher
Besonderheiten. Ausgehend vom semantischen Ansatz Enge-
manns*?, also einer linguistischen Perspektive, wurde in der Unter-
suchung auf auffallige sprachliche Ausdrucksweisen geachtet. Unter
der Berticksichtigung der Diasporareflexion wurde in einem ersten
Schritt der Sprachwechsel zwischen der Hauptsprache der Predigt

0 Engemann, Einfiihrung in die Homiletik, 443.
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und der jeweiligen Landessprache konkretisiert. Im Rahmen eines
induktiven Verfahrens wurden weitere sprachliche Merkmale aus
dem Text heraus definiert. So wurde die Kategorie mit dem Titel
,Sprache” versehen, die eine breite Definition von sprachlichen Be-
sonderheiten ausgehend von ganzen Satzen bis hin zu einzelnen
Begriffen enthalt.*”! Die untenstehende Tabelle liefert einen Uberblick
zur Definition der Kategorie mit einem Ankerbeispiel und der ent-
sprechenden Kodierregel.

Kategorie | Definition Ankerbeispiel Kodierregel

Sprache |Sprachliche Beson- |, Es wird keine Park- Immer wenn
derheiten wie platze mehr geben, dort|sprachliche Be-
Wortwahl, Uber- |[seht ihr bei diesem sonderheiten
setzung Kreisel die , Panneaux”, |auftreten.

die von der Polizei auf-
gestellt wurden. Die
Polizei hat uns bereits

angerufen und infor-
4422

miert.

Nebst der inhaltlichen Kategorienbildung berticksichtigt die Analyse
auch die formale Struktur der Predigt auf Grundlage des rhetorischen
Ansatzes von Engemann, um ihren Aufbau genauer zu durchleuch-
ten. Dafiir wurden im Vorfeld zu jeder Predigt eine kurze Zusam-
menfassung verfasst, die als inhaltliche Orientierung dient, bevor
eine eingehende Analyse der einzelnen Zitate fiir die jeweiligen Ka-
tegorien erfolgt.

An dieser Stelle sei noch auf die Raumkonstellationen der Mo-
scheen, wo die Aufzeichnungsarbeiten erfolgten, hingewiesen. In
drei Moscheen wurden die Predigten im eigens fiir Frauen vorgese-
henen Gebetsraum aufgenommen. In einer Moschee waren Frauen
und Ménner im selben Raum untergebracht. Bis auf eine Ausnahme
nahmen lediglich Manner an den Freitagsgebeten teil. In einem Fall
reichten die Kapazitdten der Moschee wiederum nicht aus, um alle
Besucher aufzunehmen, sodass ihnen zusatzlich der Frauenbereich
zur Verfiigung stand. In den Gespréchen erklarten die Besucher:in-
nen, dass in den betroffenen Moscheen freitags Frauen aus Platz-

#1 Johannes Kabatek und Claus D. Pusch, Spanische Sprachwissenschaft (Tiibingen: Narr
Francke Attempto, 2011), 121-144.
2 Imam Fuad, Predigt 2.
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griinden auf ihre Teilnahme am Freitagsgebet verzichten und nur
Manner am Gebet teilnehmen, da sie dazu verpflichet sind.

Das in diesem Abschnitt aufgestellte Analyseverfahren besteht
aus einer Kombination aus sozialwissenschaftlichen und linguisti-
schen Methoden, die Ansatze aus der christlichen Homiletik mit der
Qualitativen Inhaltsanalyse gemédss Mayring verkniipft. Eine solche
Konstellation ermdglicht es, die Predigten inhaltlich sowie formell
mit Blick auf die Fragestelllung der Arbeit auszuwerten.

4.4 Analyse der erganzenden Materialien

Nebst den Freitagspredigten werden zuséatzliche von den Imamen
produzierte Materialien fiir die Erlauterung der Diasporadeutungen
herangezogen, die in Form von Publikationen, Vortragen sowie Ak-
tivititen einen Einblick in ihre Arbeit ausserhalb der Moschee er-
moglichen. Die ergédnzenden Materialien werden zudem durch In-
terviews, die sich mit ihren Biografien und Tatigkeitsfeldern ausein-
andersetzen, sowie der Berticksichtigung einer muslimischen Theo-
login erganzt.

Einige Imame haben sich dazu verpflichtet, religiose (hauptsach-
lich arabischsprachige) Werke ins Albanische zu iibersetzen. Ihre
schrifstellerischen Arbeiten besitzen einen ergdnzenden Charakter
fiir die Arbeit, indem sie das Spektrum des Forschungsgegenstandes
erweitern. Allerdings gestatten sie auch einen Einblick in ihre Uber-
setzungsarbeiten, die bedeutende Anhaltspunkte iiber die Werke und
das Verhiltnis der Imame zu Arbeiten ausserhalb des albanisch-
sprachigen Raumes liefern. Die Erkenntnisse aus den schriftlichen
Materialien werden entlang der Fragestellung der Arbeit untersucht
und den Ergebnissen aus der Predigtanalyse gegeniibergestellt. Das
heisst, dass die Publikationen der Imame wie im Falle ihrer Predigten
hinsichtlich ihres Umgangs mit Diasporadeutungen in ihrem Islam-
verstandnis analysiert werden. Stellt sich eine Publikation als be-
deutend heraus, wird das betroffene Werk eingehend studiert und
anschliessend mit den Ergebnissen aus der Predigtanalyse abgegli-
chen und auf Gemeinsamkeiten und Unterschiede gepriift. In einem
letzten Schritt folgen die Ergebnisse der Analyse der Biicher in der
Diskussion, die unter anderem die Ergebnisse der Predigtanalyse
sowie die verwendeten Methoden und Theorien diskutiert.

Die Aktivitaten der Imame sind insofern fiir die Arbeit von Be-
deutung, da sie Hinweise {iber ihr gemeinschaftliches sowie ihr ge-
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sellschaftliches Engagement liefern und dadurch den Bezug zwi-
schen den Tétigkeiten und der Fragestellung der Arbeit zusétzlich
fordern. Ankiindigungen zu den Aktivitdten erfolgen hauptséachlich
online iiber die Webseiten der Moscheen oder sozialen Netzwerke
wie Facebook und WhatsApp. Zentral fiir die Analyse ihrer Aktivi-
titen ist wiederum die Fragestellung der Arbeit, die im Rahmen der
Untersuchungen sowohl eine deduktive als auch eine induktive
Herangehensweise voraussetzt. Das Analyseverfahren besteht an
erster Stelle aus der Sammlung der Materialien, die anschliessend
thematisch gegliedert werden. Die Relevanz der Themen wird an-
hand der Haufigkeit der auf den jeweiligen Plattformen veroffent-
lichten Beitrdgen gemessen. Anschliessend wird zwischen den
wichtigsten Aktivititen und der Fragestellung eine Verbindung
hergestellt, die die Bedeutung der von den Imamen verrichteten Ta-
tigkeiten fiir Diasporadeutungen hervorheben sollte.

Damit ein moglichst umfassendes Bild sichergestellt wird, werden
mit den Imamen in Anlehnung an die qualitative Sozialforschung
Experteninterviews duchgefiihrt. Sie werden als Experten erachtet,
weil sie sich

,,als Personen verstehen — ausgehend von einem spezifischen Praxis-
oder Erfahrungswissen, das sich auf einen klar begrenzbaren Pro-
blemkreis bezieht — die Mdglichkeit geschaffen haben, mit ihren
Deutungen das konkrete Handlungfeld sinnhaft und handlungslei-

tend fiir Andere zu strukturieren”.*?

Einerseits sind fiir die Arbeit biografische Angaben beziiglich des
Bildungswegs und der familidren Strukturen von Interesse. Ande-
rerseits orientiert sich die Befragung an die Interaktionen innerhalb
der Gemeinschaft, der Organisationsstrukturen sowie an die Ereig-
nissen und Erfahrungen in den Vereinen. Diese Art von Wissensform
wird in der qualitativen Sozialforschung als ,Prozesswissen” be-
zeichnet*, das in den Interviews in Form von Leitfaden abgefragt
wird. Der Leitfaden

3 Alexander Bogner, Beate Littig und Wolfgang Menz, Interviews mit Experten: Eine
praxisorientierte Einfiihrung (Wiesbaden: Springer VS, 2014), 13.
“*Ebd.,18.
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,ist das Erhebungsinstrument fiir qualitative Interviews, mit dessen
Hilfe der Forscher zudem die Interviewsituation strukturiert und

steuert.”*?

So werden in einem ersten Schritt die Fragen formuliert und in The-
men geordnet und strukturiert.”® In unserem Leitfaden sind sechs
zentrale Themen mit Unterfragen aufgelistet. Der Leitfaden wurde
aufgrund der sprachlichen Vielfalt bei den Imamen zweisprachig
bzw. Deutsch und Albanisch verfasst. Die Interviews selbst erfolgen
wiederum auf Grundlage derselben Fragen in albanischer Sprache,
die die Erstsprache aller Imame bildet. Da fiir die Experteninterviews
kein standarisiertes Auswertungsverfahren vorliegt'” und es sich
primér um einen Erkenntnisgewinn handelt, wird auf die qualitative
Inhaltsanalyse zuriickgegriffen. Dadurch sollten offene Fragen hin-
sichtlich der Aktivitdten in den jeweiligen Vereinen oder der Aufga-
benteilung unter den Mitgliedern beantwortet werden.

Abschliessend runden vier Vortrdge einer muslimischen Theolo-
gin die Analysearbeiten an den erganzden Materialien ab, die einen
Einblick in die Tatigkeit einer weiblichen Akteurin aus der Moschee
gewahren soll. Dabei handelt es sich um Beitrdge, die im Rahmen von
Veranstaltungsreihen in mehreren Moscheen in der Deutschschweiz
aufgenommen und transkribiert wurden. Das Transkriptions- und
Analyseverfahren erfolgt wie im Falle der Predigten im Rahmen des
inhaltlich-semantischen Transkriptionssystems bzw. im Rahmen des
im Vorfeld fiir die Freitagspredigten erstellten Analysemodells.

% Robert Kaiser, Qualitative Experteninterviews: Konzeptionelle Grundlagen und praktische
Durchfiihrung (Wiesbaden: Springer VS, 2014), 5.

26 Bogner et al., Eine praxisorientierte Einfiihrung, 28.

*7Ebd., 71.
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5. Islamverstandnisse der albanisch-sprachigen Imame im
Rahmen der Diaspora

In den nachfolgenden Kapiteln erfolgt die Analyse der Freitagspre-
digten der vier ausgewdhlten albanisch-sprachigen Imame. Der
Hauptteil der Arbeit gliedert sich in fiinf Unterkapiteln. Jedes der
ersten vier Unterkapitel ist einem Imam gewidmet und folgt dem-
selben Aufbau, wihrend unter 5.5 ein Gesamtfazit zum Analyseteil
erfolgt. Der biografische Abriss und die Aktivititen der Imame
wurden mittels Experteninterviews erarbeitet. Der biografische Teil
fokussiert sich auf ihre Bildungswege und relevante Eckdaten aus
ihren Lebensldaufen. Unter den Aktivitaten fallen samtliche Aufga-
ben, die die Imame im Rahmen ihrer Anstellungen innerhalb der
Gemeinschaften verrichten. Der Analyseteil gliedert sich in eine
kurze Inhaltsangabe zu jeder Freitagspredigt, in einen Raster, der ihre
formalen Eigenschaftenn wie die strukturellen und sprachlichen
Merkmale sowie den Umgang mit religiosen Quellen und in die je-
weiligen Querschnittsanalysen der Freitagspredigten, die mit einer
vorlaufigen Schlussfolgerung enden. Im letzten Unterkapitel des
Abschnitts 5.5 erfolgt wiederum ein Gesamtfazit zu den vier Analy-
seteilen, das die albanisch-sprachigen Imame im Rahmen einer
theologischen Reflexion einander gegentiberstellt.

5.1 Imam Zeki: Migration im Lichte der prophetischen Tradition

Zeki wurde in Nordmazedonien geboren, wo er sowohl die Grund-
schule als auch die Medrese absolviert hat. Wahrend seiner Zeit an
der Medrese in Skopje besuchte eine Delegation der Universitat
Medina die Schule, um Schiilern mit Bestleistungen Stipendien fiir ein
Vollzeitstudium in Saudi-Arabien anzubieten. Die Moglichkeit eines
Studiums im Ausland kam Zeki, der aufgrund seiner Leistungen
Anspruch auf das Stipendium hatte, in mehrerlei Hinsicht entgegen:
In Nordmazedonien verlor man aufgrund administrativer Hiirden in
der Regel ein ganzes Jahr, bis man sich erfolgreich an einer Universitat
immatrikulieren konnte. Des Weiteren war das Studium ohnehin eine
kostspielige Angelegenheit, sodass nur wenige Familien sich die
Ausbildung an einer Hochschule leisten konnten. Im Falle des An-
gebots aus Medina blieben die geschilderten Nachteile aus, sodass
der Imam im Anschluss an die Medrese das Studium des islamischen
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Rechts in Saudi-Arabien aufnahm und nach fiinf Jahren erfolgreich
abschloss.

Nach seinem Aufenthalt in Saudi-Arabien kehrte er nach Nord-
mazedonien zuriick, wo er zundchst einer Anstellung als Imam
nachging. Als 2001 der Biirgerkrieg ausbrach, trat er im Fernseh-
sender Aljazeera regelmaéssig als Kommentator auf. Spater engagierte
er sich als Président des islamischen Jugendforums*® das im Jahr 2000
gegriindet wurde. Daraufhin verliess Zeki erneut Nordmazedonien,
um in Washington D.C. sein Masterstudium zu absolvieren. Sein
Interesse an die Forschung bewegte ihn dazu, an der Universitat
Skopije eine Dissertationsprojekt zu muslimischen Gemeinschaften in
Westeuropa aufzunehmen. Als er sich fiir Forschungszwecke im
Ausland aufhielt, berichteten Familienangehdrige in der Schweiz von
einem freien Imam-Posten. Um sich eine Einnahmequelle fiir die Fi-
nanzierung seines Doktorartstudiums zu sichern, trat Zeki nach be-
standenem Bewerbungsprozess die Stelle in der Schweiz an. Nach-
dem er erfolgreich an der Universitat Skopje promoviert wurde, hielt
er Lehrauftrage in Nordmazedonien ab, intensivierte seine Bezie-
hungen zu muslimischen Gelehrten weltweit und trat als erster al-
banisch-sprachiger Imam der International Union of Muslim Scholars
(IUMS)* bei.

Mittlerweile ist er seit zehn Jahren Imam einer albanisch-spra-
chigen Gemeinschaft in der Deutschschweiz, die aus fast 300 Mit-
gliedern besteht. Der Verein zahlt elf aktive Vorstandsmitglieder, die
jeweils den Prasidenten sowie Vizeprasidenten aufstellen. Die Frauen
fithren eine eigene Sektion und halten wochentlich Aktivitaten ab.
Mitgliederbeitrdge und Spenden der Moscheebesucher:innen bilden
die Haupteinnahmequelle der Gebetsstatte. Als Imam ist Zeki Teil
des Vorstandes, sodass er iiber ein Mitspracherecht in den Angele-
genheiten der Moschee verfligt. Die Mehrheit der reguldren Mit-
glieder sind albanisch-sprachig, allerdings weist der Imam darauf

428 https://fri.org.mk [aufgerufen am 31.1.2022]

* Die ITUMS ist eine internationale muslimische Nichtregierungsorganisation mit Sitz
in Katar. Sie zahlt ungefidhr 60’000 Gelehrte als Mitglieder, die aus der gesamten
islamischen Welt stammen. Die Union wurde 2004 von einer Gruppe muslimischer
Gelehrten angefiihrt vom Agypter Yusuf al-Qaradawi (gestorbern 2022) mit dem
Ziel gegriindet, im Rahmen der grenz- sowie konfessionsiibergreifenden Zusam-
menarbeit Antworten auf die gesellschaftlichen Herausforderungen der Moderne
auszuarbeiten. (sieche: Muhammad al-Atawneh, , In Search of Religious Authority:
The International Union of Muslim Scholars” In Religious Knowledge, Authority, and
Charisma: Islamic and Jewish Perspectives, hg. von Daphna Ephrat and Meir Hatina,
225-241 (Salt Lake City: The University of Utah Press), 229-231.
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hin, dass Besucher:innen unterschiedlicher Herkunft an den Ge-
meinschafts- und Freitagsgebeten der Moschee teilnehmen.

Als Imam ist Zeki primaér fiir die Leitung des taglichen Gemein-
schaftsgebets und der wochentlichen Freitagspredigt verantwortlich.
Das Ziel der Predigt besteht gemédss dem Imam aus der Verortung
aktueller Ereignisse in einem islamischen Kontext. Dafiir konsultiert
er islamische Quellen, lokale Zeitschriften, soziale Medien und wis-
senschaftliche Beitrage. Der Imam ist in der Themenauswahl frei und
verfasst die Predigt selbst. Dem Vorstand steht es zu, Themen vor-
zuschlagen, die fiir den Imam allerdings nicht verbindlich sind. Ad-
ministrative Mitteilungen, die an die Anwesenden gerichtet sind,
werden vorrangig mit dem Vorstand besprochen, wobei es sich aber
um eine Seltenheit handele. Im Vorfeld der Freitagspredigt halt Zeki
einen ders ab, der Interessent:innen aufgrund der zeitlich kurzen
Predigt die Moglichkeit bietet, einem ausfiihrlicheren Beitrag beizu-
wohnen. Zudem bietet er jeweils jeden Samstagabend einen weiteren
Vortag an, der sich vor allem den Anliegen und Fragen der Ge-
meinschaft annimmt. Nebst dem taglichen Gebet, der Freitagspredigt
und den Vortragen stellt er sich sowohl Kindern als auch Erwachse-
nen fiirm den Religions- und Koranunterricht zur Verfiigung. Des
Weiteren nimmt er bei familidren und anderweitigen Konflikten auf
Wunsch der beteiligten Parteien eine Vermittler- und Ratgeberrolle
ein.

Ausserhalb der Moschee ist Imam Zeki fiir die Netzwerkpflege
und den Kontakt zu Behdrden und nicht-muslimischen Einrichtun-
gen verantwortlich. Die Moschee steht als Teil eines islamischen
Dachverbands in einem regen Austausch mit den anderen Mitglie-
der:innen. Gemaéss dem Imam treffen sich die verschiedenen Seiten
regelmadssig zu Seminaren und Workshops und laden die Imame aus
dem Dachverband in die jeweiligen Moscheen fiir Gastvortrage ein.
Zekis Moschee ist zudem in kantonalen sowie nationalen Verbanden
integriert, wodurch sie mit anderen muslimischen Gemeinschaften in
Kontakt stehen. Der Austausch mit Behorden, Integrationsfachstellen
und nicht-islamischen Institutionen wird im Rahmen unterschiedli-
cher Anldsse wie das offentliche Fastenbrechen an Ramadan, der Tag
der offenen Tiir oder der interreligiose Dialog (insbesondere mit
Kirchen) gepflegt. Des Weiteren besucht die Polizei mehrmals im Jahr
die Moschee, um iiber ihre Aufgaben zu berichten und auslédndische
Staatsbiirger:innen iiber ihre Rechte und Pflichten aufzuklaren. Zeki
betont, dass die Zusammenarbeit sehr konstruktiv ausfalle und auf
allen Seiten auf Akzeptanz und Verstandnis stosse.
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Nebst den Aktivitidten und Beziehungen innerhalb der Schweiz
unterhdlt der Verein enge Kontakte zu den Herkunftslandern der
albanisch-sprachigen Gemeinschaft sowie zu den entsprechenden
Moscheegemeinschaften in Europa. Ausserhalb der Schweiz findet
jahrlich ein bis zwei Mal ein Symposium statt, an dem sich Zeki mit
unterschiedlichen Akteuren zu einem informellen Gesprach trifft
oder als Gastredner in Moscheen auftritt. Es kann aber auch sein, dass
Mitglieder der Glaubensgemeinschaften aus den Herkunftslaindern
Moscheen in der Schweiz besuchen. Das Engagement der Moschee
spiegelt sich nicht zuletzt auch in den Spendenaktionen wider, die an
die Bediirftigen in den Herkunftslandern gerichtet ist.

5.1.1 Inhaltsangaben und formale Aspekte der Predigten
Predigt |: Das Leben nach dem Tod (16.8.2019)

Imam Zeki fokussiert sich in der Predigt auf die Taten des Menschen,
die ihm dazu verhelfen, in das von Gott versprochene Paradies ein-
zutreten. Im Rahmen seiner Ausserungen verweist er unter anderem
auf die Rolle der Familie und des materiellen Besitzes des Menschen
zum Zeitpunkt seines Todes. Der Predigt liegt ein Hadith des Pro-
pheten Muhammad zugrunde, der besagt, dass dem Menschen nach
seinem Tod lediglich seine Taten erhalten bleiben:

,,Der Tote wird von drei Dingen begleitet: von der Familie, dem Ver-
mogen und seinen Taten. Zwei bleiben zuriick und eins nimmt er mit.
Die Familie und das Vermdgen bleiben zuriick und die Taten gehen
mit ihm*.*°
Die familidren sowie materiellen Verhéltnisse enden zum Zeitpunkt
des Todes und bleiben lediglich Bestandteil der profanen Welt. Im
weiteren Verlauf der Predigt reflektiert Zeki iiber diesen propheti-
schen Ausspruch und erldutert den Zustand der Menschen am Tag
des Gerichts.

0 sahih al-buhari, ,,Das Buch des weichen Herzens: Hadith 6514 (https://sunnah.com/
bukhari:6514 [aufgerufen am 8.3.2022])
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Predigt Il: Das islamische Jahresende (23.8.2019)

In dieser Predigt geht der Imam der Frage nach dem Verstandnis des
Jahresendes im islamischen Mondkalender nach. Zu Beginn bezieht
sich Zeki auf das im gregorianischen Kalender praktizierte Neu-
jahrsfest in den Herkunftslandern der albanisch-sprachigen Muslim:
innen. Er kritisiert das Ausmass der Feierlichkeiten, die seiner An-
sicht nach, Unmengen an Kosten fiir Beleuchtungen, Feuerwerk und
Aufrdaumarbeiten generieren. Er ermahnt die Anwesenden, das Jah-
resende nicht als eine Moglichkeit der exzessiven Feier wahrzuneh-
men, die die Infrastruktur der Herkunftslander ohnehin iiberlastet,
sondern als eine Zeit der Riickbesinnung auf das vergangene Jahr.
Muslim:innen sollten sich die Frage nach ihren Taten und den er-
reichten Zielen stellen und sich auf Grundlage eines kritischen
Riickblicks Vorsitze fiir das religiose Leben vornehmen. Zeki ver-
gleicht das Jahresende mit der Wiederauferstehung des Menschen
vor Gott, wenn er fiir alle seine Taten zur Rechenschaft gezogen und
ihm seine Abrechnung fiir das Leben im Diesseits iibergeben wird.

Predigt Ill: Die Hidschra (30.8.2019)

Diese Predigt setzt sich mit den Ereignissen wahrend der Auswan-
derung (Hidschra) des Propheten Muhammad von Mekka nach
Medina im Jahr 622 auseinander. Der Imam vergleicht die Auswan-
derungsgeschichte mit der Migration von albanisch-sprachigen Ju-
gendlichen aus den Herkunftslandern nach Westeuropa. Er schildert
den verzweifelten Zustand der jungen Menschen, die aufgrund der
Perspektivlosigkeit die Heimat verlassen und anderswo nach Bil-
dung und 6konomischem Erfolg streben. Er betont, dass die Migra-
tion trotz der Vorteile im Ausland keineswegs aus freiem Willen er-
folge. Zeki macht vor allem das Desinteresse der politischen Eliten
gegeniiber der eigenen Jugend und die anhaltende Korruption im
Herkunftsland fiir den Weggang junger Albaner:innen verantwort-
lich. Er vergleicht diese Situation mit dem Leben des Muhammads,
der aufgrund der ihm feindselig gesinnten Mekkaner gezwungen
war, seine geliebte Heimat aufzugeben. Die Predigt vergleicht die
Liebe des Propheten zu Mekka mit der Verbundenheit der albanisch-
sprachigen Muslim:innen mit ihren Herkunftslandern und ermahnt
sie, ihre Wurzeln nicht aufzugeben und sie aufrechtzuerhalten.
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Predigt IV: Der Ramadan (10.5.2019)

Anlasslich des Fastenmonats steht in der vierten Predigt der Rama-
dan und seine Bedeutung im Islam im Vordergrund. Diesen Monat
bezeichnet Imam Zeki als den Monat des Korans, da die heilige
Schrift in dieser Zeit dem Propheten Muhammad durch den Engel
gibril* offenbart wurde. Dabei zitiert der Imam Verse aus dem Koran
sowie Hadithe, die die Vorziige der Koranlektiire bzw. des Koran-
studiums hervorheben. Zu den zahlreichen Koranstellen gehort bei-

spielsweise der nachfolgende Vers:

,,Sollte ein Muslim jemanden den Koran rezitieren horen, so ist der
dazu verpflichtet, ihm zuzuhoren, um an viel Segen Gottes zu ge-
langen”. (7:204)

Der nachfolgende Hadith erweitert die koranischen Ausziige wie
folgt:

,Fiir jeden gelesenen Buchstaben aus dem Buch Allahs gibt es eine
Belohnung. Eine gute Tat wird mit dem Zehnfachen belohnt. Ich sage
nicht, dass ‘Alif’, ‘Lam’, ‘"Mim’ zusammen einen Buchstaben ergeben.
‘Alif” ist ein Buchstabe, ‘Lam’ ist ein Buchstabe und ‘Mim’ ist ein
Buchstabe”.**

Der nachfolgende Raster hélt die wichtigsten formellen Eigenschaf-
ten der Freitagspredigten des Imams Zeki fest. Ein solcher Uberblick
wird fiir alle nachfolgenden Freitagspredigten erstellt, der die
Struktur, Sprache und die Berticksichtigung religioser Quellen dar-
stellt.

Struktur Einleitung
Die Einleitung besteht aus koranischen Versen,
die die Anwesenden zur Verrichtung rechtschaf-

1 Gabriel (arab. gibril) gehort zu den im Koran und in den Hadithen beim Namen
erwahnten Engeln, der dem Propheten Muhammad jeweils die Offenbarungen
tibermittelt. (J. Pedersen, , Djabra’il” Encyclopedia of Islam: Second Edition, hg. von Peri
J. Bearman et al. (Brill Online, 2012), https://referenceworks.brillonline.com/entries/
encyclopaedia-of-islam-2/djabrail-SIM_1903?s num=0&s.f.s2_parent=s.f.book.ency-
clopaedia-of-islam-2&s.q=D%CC%B2j%CC%B2abr%C4 %81 %CA%BE%C4 %ABI
[aufgerufen am 8.3.2022]).

32 sami * at-tirmidi, ,Das Buch der Vorziige des Korans: Hadith 2910”.
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fener Taten ermahnt, und Segensspriichen auf
den Propheten Muhammad. s

Anschliessend wendet sich der Imam an die An-
wesenden und begriisst sie auf Albanisch.

Bevor er die eigentliche Predigt beginnt, gibt er
das auf Arabisch Vorgetragene nochmals auf Al-
banisch wieder.

Die Predigten werden stets nach demselben
Muster erdffnet.

Hauptteil

Der Hauptteil behandelt das vom Imam festge-
legte Thema der Predigt.

Die Predigt behandelt gesellschaftliche sowie reli-
giose Themen, die Zeki in einem islamischen
Kontext verortet und deutet.

Der Hauptteil der Predigt unterteilt sich in zwei
Halften, die mittels einer kurzen Sitzpause des
Imams auf der Minbar (Kanzel) signalisiert wird.

Schlussteil

Im Schlussteil erfolgt eine Schlussfolgerung der
Predigt und die daraus resultierenden Lehren in
Form von Verhaltensanweisungen oder Ermah-
nungen.

In einem Teil der Schlussrede bittet der Imam
Gott um die Vergebung der Siinden und den
Eintritt ins Paradies.

Die Predigten werden mit bestimmten korani-
schen Versen und Segensspriichen iiber den Pro-
pheten Muhammad abgeschlossen.

Sprache Der Imam vollzieht einen Sprachwechsel
zwischen Albanisch und Arabisch.

Er spricht den Haupt- sowie Schlussteil der Pre-
digten auf Albanisch und Arabisch. Feste Be-
standteile der Predigt, wie der Anfang, Schluss

und das Ende des ersten bzw. der Anfang des

3 Imam Zeki, Predigt 1.

#* Mohammad Gharaibeh, , Zur theologischen Identitdt der Umma und der Rolle der
Gelehrten” In Kirche und Umma — Glaubensgemeinschaft in Christentum und Islam, hg.
von Amir Dziri, 60-73 (Regensburg: Verlag Friedrich Pustet, 2014), 61.
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zweiten Teils sind in Arabisch gehalten.

Stellen, die einen Bezug zur Schweiz aufweisen,
beinhalten Deutsches Vokabular.

Der Imam zitiert im Verlauf der Freitagspredigt
Stellen aus dem Koran sowie Hadithe auf
Arabisch und {iibersetzt sie anschliessend ins Al-
banische und erlautert deren Kontext.

Der Wechsel zwischen den Sprachen erfolgt flies-
send.

Deutsche Begriffe wie ,Baustelle” werden im Un-
terschied zum arabischen Vokabular weder tiber-
setzt noch erldutert, da der Imam aufgrund der
Sozialisierung der Anwesenden in der Schweiz
von ihrer Verstandlichkeit ausgeht.

Als Folge des diasporischen Daseins der alba-
nisch-sprachigen Muslim:innen in der Schweiz
wurden allen voran Germanismen aus der
Arbeits- und Verwaltungssprache unverdandert ins
albanische tibernommen.

Der Imam bedient sich rhetorischer Stilmittel wie
der direkten sowie indirekten Rede und rhetori-
scher Fragen. Wie im nachfolgenden Zitat ersicht-
lich wird, stellt und beantwortet er Fragen selbst:
,Hast du gesehen, ob jemand sein Hab und Gut
mitgenommen hat? Niemand kann das, alles
bleibt auf der Erde. ,**

Die Anwesenden werden als ,Briider” und
,Schwestern” bzw. ,Geschwister” angesprochen.
Der Imam ist sich der Zusammensetzung seiner
Zuhorerschaft bewusst, sodass er Zuhorer nur
mit ,Briider” anspricht, wenn keine Zuhorerin-
nen anwesend sind. Der Imam baut dadurch eine
familidare Bindung zu den Besucher:innen auf, die
auf das koranische Prinzip der Umma bzw. Ge-
schwisterlichkeit unter den Muslim:innen zurtick-
geht.**

Zeki verwendet das Personalpronomen , wir”
und verdeutlicht damit, dass er auch sich selbst
ermahnt. Er erachtet sich als Teil der Zuhorer-

schaft, sodass er sich selbst im Vortrag anspricht.
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Verwendung religio- [Der Koran und die Hadithe bilden die zentralen
ser Quellen religidsen Grundlagen aller Predigten.

Sie werden durch Berichte aus dem Leben der
Gefédhrt:innen des Propheten Muhammads
erganzt.

Dauer Die Predigten dauern zwischen sechs und zehn
Minuten. Der Imam begriindet die kurze Dauer
mit den Vorgaben des Vorstandes und der Ge-
meinschaft, die Konflikte mit den Arbeitszeiten
(in diesem Fall meistens die Mittagspausen) ver-
meiden mochten.

Zeki hielt eine Predigt auf Deutsch ab, die
zugleich seine kiirzeste Freitagspredigt ist. Die
Kiirze kann unter anderem auf die mangelnden
Sprachekenntnisse zuriickgefiihrt werden,
weshalb der Imam die deutschsprachige Predigt
im Unterschied zu den Albanischsprachigen nicht

frei vorgetragen hat.

5.1.2 Qurschnittsanalyse

5.1.2.1 Sprache

Die Sprache dient den Imamen in den Predigten als ein Instrument
des Ausdrucks und der Rede. Zeki hat mit der Ausnahme von einer
Predigt alle Predigten auf Albanisch gehalten. In der ersten Predigt
erklart er den Tod des Menschen und wie er zum Grab begleitet wird.
Er erldutert, dass im Anschluss an die Beerdigung die Anwesenden
vom Friedhof nach Hause zuriickkehren, wobei die verstorbene
Person bei der Familie schon sehr bald in Vergessenheit geraten
werde. Feierlichkeiten finden statt, ohne dem Toten die gebiihrende
Trauer entgegenzubringen. Dafiir verwendet Zeki eine albanische
Redewendung, die besagt, dass , die Lebenden mit den Lebenden
und die Toten mit den Toten“*® seien. Das heisst, dass die Welten der
Lebenden und Verstorbenen voneinander getrennt sind und die
Umstédnde entsprechend auch keinen Einfluss aufeinander ausiiben.
Unter Albanischsprachigen findet diese Redewendung beispiels-

5 Imam Zeki, Predigt 1.
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weise wahrend Diskussionen tiber die Bestimmung der Trauerzeit
statt. So muss eine Familie im Falle einer anstehenden Hochzeit bei
einem Todesfall sich einigen, ab welchem Zeitpunkt sich die Aus-
tragung Feierlichkeiten gebiihrt. Die Redewendung dient dem Imam
als ein rhetorisches Mittel, das der Zuhorerschaft anhand einer al-
banischen Redewendung Aspekte der Predigt in der Umgangsspra-
che naherbringt. Im nachfolgenden Zitat setzt der Imam ein figura-
tives Sprachmittel fiir die Beschreibung von Glaubigen ein:

,,50 Gott will, werden wir zu jenen gehoren, die gute Taten verrichten,
sodass wir auch guten Dingen (einem guten Ende) begegnen kénnen.
So Gott will, treten wir mit ehrenvollem Gesicht (weissem Gesicht) vor
Allah.®*”

Zeki bedient sich des Ausdrucks , weisses Gesicht”. Die Aussage
impliziert eine unschuldige Person, die in ihrem Gewissen keine
verwerflichen Absichten verfolgt. In der Predigt wird der Mensch mit
,weissem Gesicht” als Gleichnis fiir die im Islam festgehaltene
glaubige Person verwendet, die nach ihrem Tod erfolgreich vor Gott
stehen wird. Das weisse und somit unbefleckte Gesichtist das Symbol
der Reinheit und Gewissheit. Der Prediger ist darum bemiiht, mittels
rhetorischer Mittel Nahe zu den Zuhérer:iinnen aufzubauen und
seine Absichten zu bestarken. Wie aus dem nachsten Zitat ersichtlich
wird, berticksichtigt er dabei auch die Zusammensetzung seines
Publikums:

,Wir miissen bedenken —ich, du und jeder von uns. Es handelt sichum
das Ende des Jahres, holen wir den Bleistift, bisher haben wir hierfiir
kalem (arabisches Wort) gebraucht, aber jetzt ist auch das Telefon oder
das Smartphone moglich. Nimm es, weil auch das Smartphone einen
Rechner hat, ohne Bleistift sogar. Es gibt auch einen elektronischen
Stift. Dann wirst du sehen, wo du dieses Jahr mit dem Abschluss
stehst [...].*7~

Zeki rat den Anwesenden an, mit sich selbst hinsichtlich ihrer Taten
im vergangenen Jahr abzurechnen. Anhand einer solchen Reflexion
sollte sich die glaubige Person kritisch mit dem eigenen Leben aus-
einandersetzen und entsprechende Lehren ziehen. Auffallend ist

4% Imam Zeki, Predigt 1.
7 Imam Zeki, Predigt 2.
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hierbei die Wortwahl des Imams. Er verwendet fiir ,,Bleistift” einer-
seits ,laps” und andererseits ,kalem”. ,Laps” ist eine albanische
Bezeichnung und wird vornehmlich im Vokabular der jungen Ge-
neration gebraucht. Das arabisch-tiirkische Lehnwort , kalem” gilt
hingegen als eine archaische Bezeichnung, die ihren Weg durch das
osmanische Reich in den albanischen Wortschatz fand. Der Imam
verwendet absichtlich zwei Synonyme, sodass seine Rede bei allen
Altersgruppen ankommt. Er geht noch einen Schritt weiter und
macht auf das Smartphone aufmerksam und spricht dadurch auch
jene Menschen an, die in der digitalen Welt unterwegs sind. Das Zitat
demonstriert, dass die Sprache des Imams nicht nur rhetorischen
Zwecken dient, sondern dariiber hinaus als ein altersgerechtes
Kommunikationsmittel zum Einsatz kommt.

5.1.2.2 Islam und Gesellschaft

Die Predigten greifen unterschiedliche Themen auf, wobei nicht jedes
gleich stark gewichtet wird. Eine wichtige Rolle kommt dabei ge-
sellschaftlichen Themen zu. Um diesem breitgefacherten Begriff ge-
recht zu werden, wurden mehrere Unterkategorien gebildet. Die
nachfolgenden Abschnitte widmen sich dem Erscheinungsbild und
den Verhaltensanweisungen.

Eine wesentliche Funktion der Predigt besteht aus der Ermahnung
des Menschen zur Verrichtung rechtschaffener Taten.”® Diese Ab-
sicht erreicht ein Prediger, indem er der Gemeinschaft religiose Ver-
haltensanweisungen vermittelt, die er in den unterschiedlichsten
Kontexten erldutert. Im untenstehenden Zitat erlautert Imam Zeki die
Bestandigkeit der Taten tiber den Tod des Menschen hinaus, wahrend
die weltlichen Bindungen an Bedeutung verlieren werden:

,Wir miissen, meine verehrten Briider, in der Verrichtung unserer
Taten Vorsicht walten lassen. Welche Taten verrichten wir? Haben wir
die Anordnungen Gottes befolgt, meiden wir das Verbotene? Diese
(die Taten) werden wir am Tag der Auferstehung mitnehmen — keine

weiteren Sachen und auch nicht die Freunde.***”

Der Imam ruft die Anwesenden dazu auf, tiber ihr Handeln zu re-
flektieren und sich die temporaren Familienverhéltnisse vor Auge zu

8 Jones, The Power of Oratory in the Medieval Muslim World, 71-75.
9 Imam Zeki, Predigt 1.

5. Islamversténdnisse der albanisch-sprachigen Imame im Rahmen der Diaspora 137



fithren. Von derselben Bestimmung sind die materiellen Belange (im
Zitat als ,,Sachen” festgehalten) betroffen, die den Menschen lediglich
im Diesseits begleiten aber nach dem Tod zuriickbleiben werden.
Gemiss dem Prediger sind die religiosen Gebote zu befolgen, um
rechtschaffene Taten zu verrichten. Der letzte Satz behandelt den Tag
der Auferstehung, an welchem die Menschen von Gott gerichtet
werden. Der Aussage ,,auch nicht die Freunde” gilt besondere Auf-
merksamkeit, da sie unterschiedlich interpretiert werden kann. Ei-
nerseits will der Imam die jungen Menschen erreichen, bei denen der
Freundeskreis eine wichtige Stellung einnimmt, sodass sich manche
von ihnen nach ihren Freunden orientieren und sich von ihnen be-
einflussen lassen. Andererseits bezweckt diese Aussage, dass jeder
Mensch individuell fiir sein Leben Rechenschaft ablegen muss und
weder die Familie noch die Kinder fiir die Handlungen der Ange-
horigen am Tag der Auferstehung einstehen werden.

»+Morgen bedeutet das Jenseits, das Grab! Also lasst uns gedenken,
was wir fiir Allah vorbereitet haben, wenn sich doch die Kinder, die

Frau und die Familie von uns abwenden werden.*%”

Auch dieser Abschnitt beinhaltet die Ermahnung zur Verrichtung
guter Taten fiir ein erfolgreiches Leben nach dem Tod. Der Mensch
soll im Namen Gottes Gutes auf der Erde verrichten und sich nicht
lediglich auf die Familie konzentrieren, da auch sie den Menschen
vernachldssigen wird. Imam Zeki verwendet dieses Beispiel, um
zwischen den Anwesenden und sich eine Nahe zu errichten. In sei-
nem Verstandnis gehen Menschen oftmals aufgrund familidrer An-
gelegenheiten ihren religiosen Pflichten nicht nach. Daher mochte er
mit seiner Botschaft die Anwesenden dazu ermutigen, auch trotz der
hohen Stellung der Familie, ihrer Religion nachzukommen. Die
Aussage , Lasst uns” verkorpert einen Mahnruf an alle Anwesenden
einschliesslich des Imams. Er erachtet sich als Teil der Gemeinschaft
und richtet die Botschaft seiner Predigt unter anderem an sich selbst.
Zusatzlich verschafft das Personalpronomen ,, wir” eine Néhe zum
Publikum, wonach alle Beteiligten Teil desselben Kontexts werden.
Gemidsss Kordic wird auf , wir” zuriickgegriffen,

[...] wenn der Erzdhler im Text eine besondere Verbindung zum Leser
herstellen mochte, wenn er an diesen appellieren mochte, mitzufiihlen

0 Tmam Zeki, Predigt 1.

138 5. Islamverstdndnisse der albanisch-sprachigen Imame im Rahmen der Diaspora



und geistig teilzunehmen, und deswegen mittels wir das eigene ich
und den Leser vereint. Dadurch gewinnen die Behauptungen des
1441

Erzahlers an Glaubwiirdigkeit. [...]

Die im Zitat erwdhne Bindung mochte auch der Imam herstellen, um
so seine Zuhorerschaft aufmerksam zu machen. Zusatzlich nimmt
der Imam die Rolle des Ratgebers ein und versucht, seine Gemein-
schaft {iber das Leben nach dem Tod zu ermahnen.

5.1.2.3 Deutungen der Diaspora

Die Analyse geht der Frage der Diasporawahrnehmungen der Imame
in ihren Predigten nach, die einen essenziellen Bestandteil der Predigt
ausmachen. Wie unter Kapitel 3.2 zu den Diasporakonzepten erldu-
tert, werden im Folgenden die Hybriditat und der Transnationalis-
mus als Unterkategorie bzw. Teil der Diaspora dargestellt. Eine
weitere Unterkategorie bildet der Sprachgebrauch der Imame.

a) Bezug zur Schweiz

In den Freitagspredigten verortet Imam Zeki die albanisch-sprachi-
gen Muslim:innen bewusst in ihren diasporischen Kontext. Das he-
isst, dass er die Diasporagemeinschaft nicht unabhéngig von ihren
Herkunftsldandern betrachtet, sondern eine wechselseitige Beziehung
zwischen beiden Seiten erkennt. Aus der ersten Predigt lasst sich die
Hybriditat in ihrer expliziten Form herauskristallisieren, die eine
Verschmelzung von Eigenschaften aus dem Herkunfts- und Auf-
nahmeland implizieren. Demnach lassen sich in der betroffenen
Predigt Aussagen, die den Bezug eines Sachverhalts zu beiden Orten
bestdtigen, finden. Im Rahmen seiner Ausfithrungen zum Umgang
mit Todesfillen in der Schweiz sowie in den Herkunftslandern erklart
der Imam:

,,Die Toten werden nicht nur in der Heimat auf den Schultern, mit dem
Auto oder zu Fuss bis zum Grab begleitet. Dasselbe gilt auch hier,
unabhéngig davon, ob du in der Heimat oder hier in der Schweiz oder

441 Snjezana Kordi¢, , Personal- und Reflexivpronomina als Trager von Personalitat” In
Personalitit und Person, hg. von Helmut Jachnow und Sabine Dénninghaus, 125-154
(Wiesbaden: Harrassowitz, 1999), 147.
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sonst irgendwo beerdigt wirst. Diese drei Dinge begleiten den Toten
immer: zwei bleiben im Diesseits zuriick und eins bleibt dem Men-

schen iibrig.***

Diesem Zitat liegt ein Hadith zugrunde, in dem der Prophet Muh-
ammad tber die Verganglichkeit der familidren sowie materiellen
Verhiltnisse des Menschen im Diesseits und tiber den Wert der Taten
des Einzelnen im Jenseits spricht.*® An erster Stelle deutet der Imam
auf den Bestattungsvorgang in der Heimat hin, womit er die Her-
kunftslander der albanisch-sprachigen Mislim:innen anspricht. Zeki
markiert dadurch einen ersten Standpunkt und spannt den Bogen in
die Schweiz, wobei der Hadith anhand der lokalen Kontextualisie-
rung der Gemeinschaft veranschaulicht wird. Ausserdem setzt dieser
Ausschnitt ein Vorwissen der Zuhorerschaft voraus, denn die Aus-
sage, ,[dass] wir die Toten auf der Schulter, mit dem Auto oder zu
Fuss bis zum Grab begleiten”, geht davon aus, dass die Anwesenden
mit den Vorgangen eines Begrdbnisses im Herkunftsland vertraut
sind. An dieser Stelle sei darauf verwiesen, dass zahlreiche albanisch-
sprachige Moscheen die Uberfithrung verstorbener Gemeindemit-
gliedern in die jeweiligen Herkunftsldnder als Dienstleistung anbie-
ten. Der Bezug zur Schweiz hingegen verweist einerseits auf die So-
zialisierung der Anwesenden im schweizerischen Kontext und an-
dererseits auf den hybriden Gedankengang des Imams. Zeki ver-
kniipft zwei unterschiedliche geografische Riume miteinander, die
als Beispiel fiir seine Ausfithrungen dienen, um die Plausibilitat der
Predigt zu illustrieren. Er ist sich also der Beziehungen der Gemein-
schaft zu den Herkunftslandern trotz ihrer Verankerung in der
Schweiz bewusst.

In der dritten Predigt kritisiert der Imam die systematische Kor-
ruption in den Herkunftslaindern, indem er die Zuhorer direkt an-
spricht:

,Habt ihr die Beziehungen [der Politiker in den Herkunftslandern]
zuriickverfolgt? Wessen Vermdgen hat zugenommen? Sobald sie
einen bestimmten Posten besetzen, werden sie sofort zu Millionaren.

“2 Imam Zeki, Predigt 1.

#3 Dem Toten folgen drei Dinge zum Grab: seine Familie, sein Vermdgen und seine
Taten. Zwei kehren zuriick, seine Taten gehen mit ihm ins Jenseits.” sahih al-buhari,
»Das Buch des weichen Herzens: Hadith 6514”. (https://sunnah.com/bukhari:6514
[aufgerufen am 8.3.2022])
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Die armen Bauarbeiter arbeiten acht, neun oder zehn Stunden und

werden keine Millionare. **~

Auch in diesem Abschnitt lassen sich die transnationalen sowie auch
nationalen Beziige erkennen. Zeki spricht iiber das Vermogen der
Politiker:innen in den Herkunftslandern, die er im weiteren Verlauf
der Predigt fiir die Auswanderung der Jugendlichen verantwortlich
macht. Er beschuldigt die Verantwortlichen der Korruption, die sich
durch o6ffentliche Gelder bereichern, sobald sie politische Amter be-
setzen. Ihnen stellt er die in der Schweiz tatigen Bauarbeiter:innen
gegeniiber, die seiner Ansicht nach fair entlohnt wiirden, im Ver-
gleich zu den korrupten Politiker:innen aber immer noch arm seien.
Seiner Kritik liegt der Vergleich zwischen der wohlhabenden
Schweiz, wo die breite Bevolkerung in stabilen 6konomischen Ver-
héltnissen lebt, und den armeren Herkunftslandern, wo das Vermo-
gen unverhaltnismassig zwischen der Elite und dem Volk umverteilt
wird, zugrunde. Interessanterweise verwendet Zeki im Albanischen
die deutsche Bezeichnung ,Baustelle”. Dieser Begriff hat ihren Weg
wéhrend der Zeit der Gastarbeitenden in der Schweiz in die albani-
sche Umgangssprache gefunden, da die Mehrheit von ihnen in der
Baubranche tétig war. Dieses linguistische Merkmal zeugt nicht zu-
letzt von einer hybriden Sprachentwicklung, die deutsche Bezeich-
nungen wie , Baustelle; Ausweis; Gemeinde” etc. in den alltdglichen
Wortschatz der albanisch-sprachigen Diaspora integriert haben.

b) Bezug zum Herkunftsland

Wie aus dem nachfolgenden Zitat ersichtlich wird, lassen sich bei
Zeki zahlreiche transnationale Beziige zu den Herkunftslandern
feststellen:

,Wenn wir in unserem Alltag auf unsere Herkunftsldnder blicken,
[fragen wir uns] wie wird dort das Ende des Jahres gefeiert? Ich meine
damit [...] nicht das Jahr der Hidschra. [...] Was gibt es? Es gibt
Konzerte, Strassenbeleuchtungen, schone Lichter und Feuerwerke,
womit die Umgebung verschmutzt wird. [...] Tausende Euros werden
fiir die Beleuchtung der Strassen ausgegeben. Unterdessen, [...] jeden
Monat gibt es Schwierigkeiten mit dem Miill - warum? Der Lastwa-

4 Imam Zeki, Predigt 3.
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gen [der Miillabfuhr] ist nicht mehr fahrtiichtig. Was soll man tun? Fiir
die Reparatur des Lastwagens gibt es kein Geld, fiir den Miill (hier
meint er die Miillabfuhr) haben sie (die Regierung) kein Geld. Aber fiir

die Beleuchtung der Strassen fiir das neue Jahr, dafiir gibt es Geld.**”

Der Imam behandelt in der zweiten Predigt die Neujahrsfeier im
islamischen Mondkalender. Als Ausgangspunkt dienen ihm die
Feierlichkeiten gemass dem gregorianischen Kalender in den Her-
kunftslandern. Er kritisiert die Praxis fiir ihren verschwenderischen
Charakter, indem er auf Probleme in der Entsorgungspolitik ver-
weist. Die Abfallentsorgung ist fiir die meisten albanisch-sprachigen
Migrant:innen eine bekanntes Problem in den Herkunftslandern. In
manchen Regionen gibt es bis heute aufgrund der fehlenden Res-
sourcen keine funktionierende Miillabfuhr. Zeki ist mit der Proble-
matik vertraut und verurteilt die seiner Ansicht nach ,,sinnlose Ver-
schwendung” offentlicher Gelder wahrend der Neujahrsfeiern. Er
erldutert den Sachverhalt, ohne den Kontext zu erlautern. Dadurch
nimmt er an, dass die Anwesenden mit den Angelegenheiten in den
Herkunftslandern vertraut sind.

Ein Teil der dritten Predigt beschéftigt sich mit der Auswande-
rung des Propheten Muhammad von Mekka nach Medina bzw. al-
banischer Jugendlichen nach Westeuropa.

,Eine grosse Mehrheit aller Menschen aus albanischen aber auch
anderen Gebieten wandert aus. Wir sehen, dass unsere Lander jeden
Tag an Menschen verlieren. Wie viele sind gegangen und wie viele
warten, um zu gehen? Wie viele warten auf die visafreie Einreise,
damit sie so schnell wie moglich gehen konnen? Sie verlassen die
Schulen, die Arbeitspldtze, die Universititen. Die Zahl der Schiiler
sinkt, sodass sogar in manchen Fillen Klassen aufgelost und in

manchen Dérfern ganze Schulen geschlossen werden [...]. #¢“.

Im Fokus liegt die Migration von Albaner:innen aus dem Kosovo,
Nordmazedonien und Serbien. Der Imam hebt vor allem die Hoff-
nung der Jugendlichen, die auf eine Lockerung der Einreisebestim-
mungen warten, hervor. Die vereinfachte Ausreise in Richtung
Westeuropa wiirde der demographischen Lage einen schweren
Schlag versetzen. Aufgrund der Abwanderung junger Nachwuchs-

5 Imam Zeki, Predigt 2.
46 Imam Zeki, Predigt 3.
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krafte werden die betroffenen Lander unter dem Verlust von Ar-
beitskraften leiden. Fiir die Migration der Jugendlichen macht Zeki
die politische Fiithrung der Herkunftslander verantwortlich.

,,Es sind die unmoralischen und unverantwortlichen Politiker. Es sind
sie, die unsere Jugend in den Westen schicken. Hatten sie bessere
Bedingungen, wiirde niemand seine Heimat verlassen. Jedoch schi-
cken sie die Jugend in den Westen und was sagen sie? Sie kehren zum
Fernseher zuriick und spielen den Helden und erzahlen iiber Patrio-

tismus.*7*

Der Imam verwendet die Bezeichnung ,,Westen”, wie im albanischen
Sprachgebrauch gangig, als Sinnbild fiir wirtschaftlichen Fortschritt.
Die Verherrlichung des Patriotismus dient seiner Meinung nach le-
diglich als Scheinrhetorik, um die Menschen vermeintlich vor der
Migration abzuhalten, obwohl aber die politische Elite fiir die Armut
verantwortlich ist. Er entgegnet dieser Debatte mit einer Erzahlung
aus der Biografie Muhammads*®, die die Heimatliebe aus islamischer
Perspektive betont:

,[...] Bevor sich der Prophet, Gottes Frieden und Segen iiber ihn, von
seinem Heimatort Mekka auf den Weg nach Medina machte, drehte er
sich noch einmal um und sagte: ‘O Mekka, der beliebteste Ort Gottes
auf Erden, ich verlasse dich nicht, weil ich dich nicht liebe, denn Gott
hat dich auserwahlt. Du bist fiir mich der Ort, den ich am meisten
liebe. Doch dein Volk zwingt mich dazu, mich von hier zu entfernen. *
[...] der Prophet, Friede sei mit ihm, sagte: ‘Hatte mich doch nicht
mein Volk vertrieben.” Wer vertreibt heute unsere Jugend? Erneut ist
es das eigene Volk, das die Jugend vertreibt, warum? Es sind die
inkompetenten Politiker, die korrupten Politiker, die der Jugend alle
Tiiren verschlossen haben. Sie sind Nepotisten. Wie viele Leute hat
irgendein Minister angestellt? Er hat alle aus seinem Familienkreis

angestellt [...].*

Gemidss Zeki hatte der Prophet Muhammad Mekka nicht verlassen,
wenn er nicht an Leib und Leben gefdhrdet gewesen wire. An dieser

7 Imam Zeki, Predigt 3.

8 Miskat al-masabih, ,Das Buch der Riten der Pilgerfahrt: Hadith 2725“ (https://sun-
nah.com/mishkat:2725 [aufgerufen am 8.3.2022])

9 Imam Zeki, Predigt 3.
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Stelle verbindet der Imam die Verbannung des Propheten mit der
Migration der albanisch-sprachigen Jugend, die von der eigenen
politischen Fithrung vertrieben wird. Nur jene, denen die Gunst der
Vetternwirtschaft zuteilwird, profitieren von einem Verbleib in den
Herkunftslandern. Der Patriotismus der Politiker wird als eine ge-
stellte Facette kritisiert, die ihre Verantwortung fiir die Migration der
jungen Nachwuchskréfte verbergen soll. Der Prophet hingegen habe
stets an seinem Herkunftsort festgehalten und ist spater auch tat-
sachlich zuriickgekehrt.

5.1.2.4 Islamische Gedenktage

Imam Zekis Predigten behandeln nebst gesellschaftlichen Themen
auch religiose Angelegenheiten wie die Hidschra oder der Monat
Ramadan, wobei Letzerer unter anderem auf Deutsch besprochen
wird:

,Denn der Ramadan ist nicht nur der Fasten-, sondern auch der
Monat des Korans. Im Ramadan fand namlich die Herabsendung des

Korans statt.**

Der Imam spannt in seiner Predigt den Bogen zum Koran, dessen
Herabsendung im Fastenmonat gedacht wird. Er weist darauf hin,
dass der Rezitation und theologischen Auseinandersetzung mit der
heiligen Schrift im Ramadan eine besondere Bedeutung beigemessen
wird. Zeki informiert hierzu, dass der Prophet Muhammad seinen
Gefédhrt:innen nebst der Vermittlung der Offenbarung zusatzlich die
,richtige Rezitation des Korans“*' zu lehren pflegte und zitiert
hierzu ausgewahlte Verse:

,Diejenigen, die Allahs Buch vortragen, das Gebet verrichten und das,
womit wir (Allah) sie versorgten, im Offentlichen sowie Verborgenen
spenden, rechnen mit einem Handel, der bestimmt nicht misslingen
wird. [...] Und wenn der Koran verlesen wird, so hort zu und

schweigt, damit ihr Barmherzigkeit findet.**”

0 Imam Zeki, Predigt 4.
1 Tmam Zeki, Predigt 4.
2 Imam Zeki, Predigt 4.
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Den Koran zu studieren und seiner Rezitation zuzuhoren, gilt als
noble Tat und wird nach muslimischer Vorstellung den Glaubigen im
Jenseits hoch angerechnet.*® Der Ausschnitt hebt noch zwei Grund-
pfeiler des Islams, namlich das Gebet und die Zakat (Almosensteuer),
als rechtschaffene Handlungen hervor. Zeki erweitert den Koran als
Grundlage seiner Predigt mit einem Hadith, der besagt, dass der
Prophet mit dem Engel Gabriel zusammenkam und sie einander
gegenseitig den Koran rezitierten, damit Muhammad seine Rezita-
tion perfektionieren konnte.

Anlasslich des Jahresendes widmet Zeki zwei weitere Predigten
dem muslimischen Neujahr bzw. dem Beginn und dem Ende der
Hidschra. Das Thema wird aus zwei unterschiedlichen Perspektiven
durchleuchtet. Einerseits behandelt er das Verstandnis des Jahre-
sendes aus muslimischer Sicht und andererseits zieht er Parallelen
zwischen dem Jahresbeginn und der Auswanderung Muhammads
nach Medina.

,Verehrte Briider, wir befinden uns in der letzten Woche dieses Jahres,
des Jahres der Hidschra 1440. Und, so Gott will, wird nachste Woche
das neue Jahr 1441 der Hidschra anfangen. Natiirlich stellt sich die
Frage, wie wir Muslime das Jahresende der Hidschra verstehen sollen
[...] Habe ich Gutes oder Schlechtes verrichtet? Habe ich gebetet oder
nicht, habe ich viele Gebete verpasst und nur das Eid-Gebet verrich-
tet? Habe ich gefastet oder nicht, habe ich die Zakat verrichtet oder
nicht? Habe ich geflucht oder den Propheten gedacht und ihm Segen
zugesprochen? Habe ich mich mit den Menschen versohnt oder ver-
stritten? Habe ich mich in Richtung Gutes oder Schlechtes bewegt?
Abrechnung, Abrechnung!***”

Am Jahresende sollte gemass Zeki jede:r Muslim:in das vergangene
Jahr Revue passieren lassen und sich selbst Fragen iiber die er-
brachten Taten und zwischenmenschlichen Beziehungen stellen. Der
Imam fordert die Anwesenden auf, mit sich selbst abzurechnen und
entsprechende Lehren fiir das neue Jahr zu ziehen, um sich ,fiir das
kommende Jahr zu verbessern”“*®. Interessanterweise iibt Zeki an
einer Stelle Kritik an der muslimischen Gemeinschaft aus, indem er in
einer rhetorischen Frage nach dem Gebet seine Wahrnehmung von

3 Ceylan, Imame in Deutschland, 40-43.
** Imam Zeki, Predigt 2.
% Imam Zeki, Predigt 2
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der Praxis in der Gemeinschaft zu erkennen gibt: ,Habe ich viele
Gebete verpasst und nur das Eid-Gebet verrichtet?***. Der Imam ist
sich bewusst, dass nur eine Minderheit der Muslim:innen regelmas-
sig die Moschee aufsucht und die Mehrheit lediglich an hohen Fest-
tagen am Gemeinschaftsgebet teilnimmt.

Die dritte Predigt geht zusétzlich auf die Hidschra ein und
durchleuchtet die Auswanderung Muhammads aus einem anderen
Blickwinkel:

,Die Hidschra des Propheten widerspiegelt, verehrte Briider, noch
einen weiteren Punkt: der Liebe zur Heimat, welche der Prophet,
Gottes Frieden und Segen iiber ihn, pflegte. [...]. Du kannst gehen
wohin du mochtest, vergiss dein Land nicht, vergiss deine Heimat

nicht, vergiss deine Sprache nicht und vergiss dein Volk nicht.*”~.

Hier greift Imam Zeki die Beziehung Muhmmads zu seiner Ge-
burtsstatte auf und hebt die Liebe zur Heimat hervor. Mit dem letzten
Satz iibertréagt er dieses Verhiltnis auf die heutige Zeit, die die alba-
nisch-sprachigen Gemeinschaften in der Schweiz im selben Kontext
verortet und die sich primar an Migrant:innen, die ausserhalb ihrer
Herkunftslander wohnhaft sind, richtet. Die Sprache ist auch ein
wichtiger Faktor fiir den Bezug zur Heimat bzw. fiir die Heimatliebe.
Die Predigt verweist zudem auf die Auswanderung der albanisch-
sprachigen Jugend, die geméss dem Imam die Sprache in der Dia-
spora vergessen. Auffillig an der Aussage, ,Du kannst gehen wohin
du mochtest, vergiss dein Land nicht, vergiss deine Heimat nicht,
vergiss deine Sprache nicht und vergiss dein Volk nicht”, ist unterem
anderem das Stilmittel der Wortwiederholung ,, vergiss nicht”. Das
mehrmalige Benennen hat eine verstarkende Wirkung auf die Zu-
horenden. Zeki ist demnach die Botschaft seiner Worte, namlich die
Liebe zur Heimat, der Sprache und dem Volk von Relevanz. Diese
drei Komponente wirken als identitatsstiftende Eigenschaften.

5.1.3 Fazit

Imam Zeki reflektiert in seinen Predigten vordergriindig tiber die
sozio-politischen Entwicklungen in den Herkunftslandern der alba-

46 Imam Zeki, Predigt 2
7 Imam Zeki, Predigt 3.
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nisch-sprachigen Muslim:innen. Er greift Ereignisse aus dem Leben
des Propheten Muhammad auf, die er als Bezugspunkt fiir seine
Kritik an die Herkunftslander heranzieht, wo die Mehrheit der Be-
volkerung unter der anhaltenden Korruption leidet. Ein solcher
Umstand sei seiner Ansicht nach nicht vertretbar, da Muhammad
sich fiir das Wohlergehen der Muslim:innen einsetzte und die Miss-
stande in seiner Gemeinde bekampfte. In sprachlicher Hinsicht fallt
wiederum auf, dass Zeki seine Sprache den Zuhorer:innen anpasst.
Er verwendet eine Rhetorik, die sowohl von den alteren als auch
jungen Besucher:innen verstanden wird. Diese Vorgehensweise ist in
seinem Fall von Wichtigkeit, da er wiahrend seiner Predigten regel-
massig auf albanische Redewendungen zurtickgreift.

5.2 Imam Lutfi: Dialog und Selbstkritik als Grundlage der
Koexistenz

Imam Lufti stammt aus einer religiosen Familie aus Serbien. Noch vor
seiner Geburt war sein Vater acht Jahre lang als Imam in Nordma-
zedonien angestellt, wo Lutfi zur Welt gekommen ist. Ihm und sei-
nem Vater gehen weitere Imame voraus, sodass die Familie auf eine
lange Geschichte von Mitgliedern, die ein solches Amt bekleidet ha-
ben, zuriickblicken kann. Der Vater verliess aus politischen Griinden
den Geburtssort Lutfis und liess sich flir weitere acht Jahre im
Nordmazedoniens nieder, wo der Imam die Grundschule besuchte.
Die Sekundarschule absolvierte er wiederum in Serbien, als seine
Familie an ihren Herkunftsort zuriickkehrte. Nach der obligatori-
schen Schulzeit weigerte sich der Imam, die lokale Medrese zu be-
suchen, da sie ,,nicht gut genug” war. Darauthin erkundigte sich der
Vater nach einem islamischen Gymnasium im Ausland und ermdog-
lichte Lutfi die Fortsetzung seiner Schulzeit in Damaskus. Er erlebte
den Wechsel nach Damaskus als eine grosse Herausforderung, da er
einerseits aus einem Dorf in eine ausldndische Grossstadt umziehen
musste und andererseits auf sich allein gestellt war und nicht mehr an
der Seite seines Vaters lebte (die Mutter verstarb wéahrend seiner
Kindheit). Zudem fehlten ihm die nétigen Sprachkenntnisse, sodass
ihm die Kommunikation in der Anfangszeit sehr schwer fiel. Aller-
dings schloss Lutfi nach sechs Jahren Aufenthalt in Syrien erfolgreich
die Medrese ab. Fiir das Studium standen ihm anschliessend zwei
Optionen zur Verfiigung: Er konnte sich entweder an der Azhar
Universitat in Kairo oder an der islamischen Universitat in Medina
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einschreiben lassen. Wahrend die erste Option aus eigenen Mitteln
finanziert werden musste, bot ihm Saudi-Arabien ein Vollzeitsti-
pendium an, weshalb er sich fiir die Medina entschied. Nachdem er
sich in Saudi-Arabien erfolgreich beworben hatte, schrieb er sich fiir
das Studium der Islam- und Hadithwissenschaft ein. Studierenden,
die nicht Arabisch als Erstsprache beherrschen, wird in der Regel ein
zweijahriger Sprachkurs auferlegt. Aufgrund seiner Schulzeit in
Damaskus entfiel diese Auflage fiir Lutfi, sodass er ohne Umweg das
Studium in Medina aufnehmen konnte. Als er nach vier Jahren den
Bachelorabschluss erwarb, durfte er aufgrund einer Reform des
saudischen Bildungssystems das Studium nicht mehr fortsetzen. Da
nur noch einheimische Studierende zum Master- und Doktoratsstu-
dium zugelassen wurden, zog er nach Tunesien, wo er erfolgreich das
Masterstudium absolvierte.

Als Lutfi 1989 nach Serbien zurtickkehrte, musste er noch zehn
Monate Militardienst in der jugoslawischen Armee leisten. Gemass
seinen Angaben erlebte er wahrend seines Dienstes ,, Psychoterror”.
Die zehn Monate im Militar kosteten ihm viel mehr Kraft als 13 Jahre
in der arabischen Welt. Zwei Wochen nach dem Ende seines Mili-
tardiensts entschied er sich, aus finanziellen Griinden seine Heimat in
Richtung Schweiz zu verlassen. Seine eigentliche Absicht war es, nur
eine kurze Zeit im Ausland zu arbeiten. Als sich ihm die Moglichkeit,
langerfristig in der Schweiz zu bleiben, er6ffnete, erkundigte er sich in
seinem Umfeld nach einer Beschaftigung im religiosen Feld. Er nahm
die Stelle eines Imams in einer multiethnischen Gemeinschaft in der
Deutschschweiz an, in der aufgrund der arabisch-sprachigen Mehr-
heit hauptsdchlich auf Arabisch gepredigt wurde. Nach fiinf Jahren
16ste sich der Verein auf, da die Mitglieder sich neu organisierten und
ihre eigenen Moscheen griindeten. Entsprechend musste sich auch
Lutfi umorientieren und griindete eine albanisch-sprachige Mo-
scheegemeinschaft, die bis heute besteht. Die Vereinsgriindung stellte
sich fiir ihn allerdings als ein schwieriges Vorhaben heraus. Aufgrund
der fehlenden Mitglieder lud er Leute aus der albanisch-sprachigen
muslimischen Gemeinschaft in die Moschee ein, wo er sein Projekt
vorstellte und in Zusammenarbeit mit Interessent:innen einen Verein
bildete.

Die Moscheegemeinschaft bestand in ihrer Anfangszeit aus
150 Mitglieder, deren Zahl sich innert weniger Jahre verdoppelte. Der
Verein besteht aus einem Direktor und einem Vorstand. Als Direktor
ist Lutfi unter anderem auch Vorstandsmitglied. Insgesamt zahlt die
Gemeinschaft elf aktive Mitglieder:innen, wobei die Mehrheit der

148 5. Islamverstdndnisse der albanisch-sprachigen Imame im Rahmen der Diaspora



Vorstands- und Beitragsmitglieder:innen albanisch-sprachige Mus-
lim:innen sind. Der Verein weist laut dem Imam jedoch einen mul-
tikulturellen Charakter auf, da die Besucher:innen aus unterschied-
lichen Landern stammen. Diese Diversitat ist mit ein Grund, weshalb
der Imam seine Predigten auf drei Sprachen hilt. Die Moschee fi-
nanziert sich hauptsdchlich durch die Mitgliederbeitrdge. Freitags
werden Spenden von Moscheebesuchenden, die keine Mitglieder:
innen sind, eingesammelt. Im Vergleich zu anderen Vereinen verfiigt
die Gemeinschaft iiber keine Kiiche, die durch den Verkauf von
Speisen zusétzlichen Gewinn generieren konnte. Lutfi spricht sich im
Allgemeinen strikt gegen jegliche Einnahmequellen, die ein rein ge-
schéftliches Interesse verfolgen, aus. Er setzt sich fiir eine Moschee
ein, die lediglich als religiose Statte dient und nicht zu kommerziellen
Zwecken betrieben wird.

Lutfi unterteilt seine Aktivititen in gemeindeinterne und ge-
meindeexterne Angelegenheiten. Die gemeindeinternen Aufgaben
bestehen aus dem téglichen Gemeinschaftsgebet, das Freitagsgebet
sowie die dazugehorige Freitagspredigt auf Albanisch, Arabisch und
Deutsch. Dem Imam ist es wichtig, der Gemeinschaft zu dienen und
Themen in seinen Predigten aufzugreifen, die ihrem Kontext ent-
sprechen und das Publikum ansprechen. Zudem achtet er darauf,
Politik und Religion voneinander zu trennen und politische Angele-
genheiten nicht zu thematisieren, auch wenn in gewissen Situationen
die Gemeinschaft danach fordert. Er erachtet die Freitagspredigt als
ein religidses Instrument, das Themen aus einer theologischen Per-
spektive behandeln soll. Die Herausforderung liegt in seinem Fall in
der sprachlichen Zusammensetzung der Zuhorerschaft, weshalb er
mehrsprachig vortragt. Allerdings sollte sich seiner Ansicht nach ein
gut ausgebildeter Imam dieser Herausforderung stellen konnen,
weshalb er eine theologische Ausbildung als fundamental erachtet.

Im Vorfeld der Freitagspredigt hélt Lutfi fiir die albanisch-spra-
chige Zuhorerschaft, die weder Arabisch noch Deutsch spricht, einen
halbstiindigen Ders. Zudem bietet er jeweils mittwochs und sonntags
Vortrage zu unterschiedlichen Themen, die er auch online zur Ver-
fiigung stellt. Den Schwerpunkt seiner Tatigkeit bildet die Seelsorge.
Dazu hat Lutfi eine Weiterbildung an der Universitidt Bern absolviert
und arbeitet im Umfang von 25 % als Gefangnisseelsorger. Er weist
allerdings darauf hin, dass auch innerhalb des Vereins der Bedarf an
seelsorgerischer Arbeit bestehe. Er fiihrt religiose Eheschliessungen —
unter anderem auch fiir binationale und interreligiose Paare — durch,
bietet Beratungen bei Eheproblemen an und ist fiir Begrabnisse und
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Trauerzeremonien zustandig. Lutfi fiihrte in der Vergangenheit auch
regelmassig Hadsch- und Umrareisen durch, bietet aber mittlerweile
aufgrund des grossen Arbeitsaufwands keine Pilgerreisen mehr an.

Die gemeindeexternen Aktivitaten bestehen aus seinen Teilnah-
men am interreligiosen Dialog und weiteren Veranstaltungen in
Zusammenarbeit mit anderen Religionsgemeinschaften. Er betont,
dass der Kontakt zu nicht-muslimischen Gemeinschaften trotz gele-
gentlichen Hindernissen viel starker als zu muslimischen Glaubens-
gemeinschaften sei. Die Schwierigkeit besteht seiner Ansicht nach in
der inkompetenten Besetzung mancher muslimischen Moscheever-
eine. Er spricht daher der jiingeren Generation, die hierzulande ver-
wurzelt und gut ausgebildet ist, eine bedeutende Rolle in der zu-
kiinftigen Gestaltung der Moscheegemeinschaften zu. Nebst der in-
terreligiosen Arbeit bietet der Imam reguldare Workshops und Ein-
fiihrungen zum Islam in der Schweiz an. Diese werden in den meisten
Fallen von Schulen und sonstigen Institutionen in Anspruch ge-
nommen. Es handelt sich dabei um eineinhalbstiindige Workshops,
die kostenpflichtig sind.

In seinen Aktivitdten legt der Imam besonderen Wert auf den
Schweizer Kontext und pflegt wenig Kontakte zu internationalen
Einrichtungen. Er kritisiert manche muslimische Einrichtungen fiir
ihre Distanz zu den alltdglichen Fragen, die die Muslim:innen in der
Schweiz beschiftigen. Mit dem Herkunftsland und dem muslimi-
schen Ausland fiihlt er sich lediglich emotional verbunden.

Lutfi ist Vater von drei Kindern, die alle ein Hochschulstudium
absolviert haben. Er betont, dass er grossen Wert auf die Bildung lege,
da sie seiner Ansicht nach die Quelle allen Erfolgs ist. Da er selbst aus
einer bildungsfernen Familie stammt, hat er seine Kinder intensiv auf
ihrer schulischen Laufbahn unterstiitzt und gefordert.

5.2.1 Inhaltsangaben und formale Aspekte der Predigten
Predigt |: Der Ramadan (31.05.2019)

Anlasslich des letzten Freitagsgebets im Monat Ramadan widmet der
Imam seine Predigt dem Ende des Fastenmonats. Er stellt zu Beginn
den Anwesenden sowie sich selbst die Frage nach den religiosen
Anhaltspunkten, wie die Fastenzeit verabschiedet werden sollte. Er
pladiert dafiir, dass sich alle Muslim:innen unabhangig von ihrem
sozialen Hintergrund am Propheten Muhammad orientieren und
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seine Biografie in den heutigen Kontext verorten miissen. Der Imam
ermahnt die Anwesenden, nach dem Wohlgefallen Gottes zu streben,
da die Muslim:innen insbesondere im Fastenmonat Ramadan dazu
aufgefordert werden, Feindseligkeiten zu beenden und die Bediirf-
tigen zu unterstiitzen. Dabei erldutert er den arabischen Begriff taqwa
(Gottesfurcht),*® der gemiss Koran ein Indiz fiir die Frommigkeit
eines Menschen ist. Der Imam erklart, dass die Gottesfurcht weg-
weisend fiir den Umgang mit den Mitmenschen und dem Umfeld ist.
Im Zentrum verortet er allen voran das Verhéltnis zur eigenen Fa-
milie, den Eltern und Geschwistern. Fiir die Unterstiitzung der
Armen hebt Lutfi die Bedeutung der zakat al-fifr. Hierbei handelt es
sich um eine vorgeschriebene Almosenabgabe am Ende des Rama-
dans, die fiir jedes Familienmitglied in Form von Naturalien oder
Bargeld verrichtet werden muss.

Predigt Il: Geschlechterrollen (23.8.2019)

Wie aus den einleitenden Worten des Imams ersichtlich wird, be-
schéftigen schon seit einiger Zeit das Thema der Geschlechterrollen
die Moscheegemeinschaft. Lutfi selbst fiigt hinzu, dass diese Dis-
kussion die Gemeinschaft auch noch die nachsten Jahre begleiten
wird. Der Imam fordert eine objektive Auseinandersetzung ,unab-
héangig von unseren ideologischen Absichten und Glaubensvorstel-
lungen [...]”. Er gibt zu erkennen, dass es sich hierbei um ein viel
diskutiertes Thema handelt, wozu es unterschiedliche Meinungen
gibt. Lutfi erklart, dass er sich der Sensibilitat des Gesprachsstoffs
bewusst ist und die Moscheegemeinschaft sich dem Thema gegen-
wartig auf eine konstruktive Art und Weise annimmt. Des Weiteren
betont er, dass es notwendig ist, weiterhin am religiosen Fundament
festzuhalten, ohne dabei den heutigen Kontext aus den Augen zu
verlieren. Imam Lufti animiert die Zuhorerschaft dazu, das Thema
mit Blick auf die heutigen Bedtirfnisse zu durchleuchten. Bevor er in
seiner Schlussfolgerung seine drei Kernaussagen den Anwesenden
darlegt, erlautert er zundchst den Umgang des Korans mit dem
mannlichen und weiblichen Geschlecht. Dabei wird erklart, dass
beide Geschlechter vor Gott gleichgestellt sind und sie aufgrund ihrer
Biologie nicht diskriminiert werden. Der Koran misse der Frau und
dem Mann hinsichtlich ihrer Taten und nicht ihres Geschlechts un-

%8 Wehr und Kropfitsch, Arabisch-Deutsch, 1025.
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terschiedliche Bedeutung zu. So ermahnt er die Anwesenden zu-
ndchst dazu, zwischen der historischen Entwicklung der Geschlech-
terrollen und den religiésen Standpunkten zu unterscheiden. Im
zweiten Punkt weist er darauf hin, dass Gott im Koran dem Volk
Adams und somit beiden Geschlechtern eine besondere Ehre verlie-
hen habe. Zum Schluss erldutert er einen Hadith, der besagt, dass
Frauen und Manner in ihren Rechten und Pflichten wie Geschwister
seien.

Predigt Ill: Aschura (06.09.2019)

Die Predigt ist dem Aschura, dem zehnten Tag des islamischen Mo-
nats Muharram, gewidmet. Gemass den Uberlieferungen fanden an
jenem Tag unterschiedliche Ereignisse statt, deren die Muslim:innen
weltweit gedenken. Der Imam macht allerdings darauf aufmerksam,
dass es einerseits einen grundlegenden Unterschied zwischen Sun-
niten und Schiiten im Umgang mit dem 10. Muharram gibt und an-
dererseits unter den Sunniten selbst wiederum zahlreiche Uberliefe-
rungen aufgezeichnet wurden, die dem Tag unterschiedliche Ereig-
nisse zuschreiben. Lutfi setzt seine Predigt hinsichtlich der sunniti-
schen Uberlieferungen fort und unterldsst eine eingehende Erlaute-
rung des Unterschieds zur schiitischen Auslegung. Er weist auf ins-
gesamt sechs Uberlieferungen in Form von Hadithen hin, die den
zehnten Muharram behandeln. So wird in den Quellen tiberliefert,
dass an jenem Tag Gott Adam erschuf.

,Unsere Geschichte beginnt nicht mit der Geburt des Propheten
Muhammad oder seiner Auswanderung aus Mekka nach Medina
[...], sondern mit Adam”,

Daraufhin erwéahnt er vier weitere Uberlieferungen aus der vorisla-
mischen Periode, die von unterschiedlichen Propheten handeln. Zu
ihnen gehort Noah, dessen Arche am 10. Muharram auf dem Berg
Ararat landete, Ibrahim, den Gott vor einem Feuer beschiitzte, dessen
Sohn Ismail, den Gott aus einer Schlacht rettete und Musa, der das
Volk Israels aus der Tyrannei des Pharaos befreite. Letzteres fiihrt er
im Rahmen der Biografie Muhammads ausfiihrlicher aus und be-
richtet von der ersten Begegnung zwischen dem Propheten und den
jidischen Stammen Arabiens. Muhammad erlebte, wie die Juden am
10. Muharram fasteten und fragte sie nach dem Grund. Als sie ihm
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antworteten, dass sie dem Auszug der Israeliten aus Agypten ge-
dachten, erwiderte er, dass den Muslim:innen ein grosseres Anrecht
auf Musa vorbehalten sei und pflegte selbst, an jenem Tag zu fasten.
In der Schlussfolgerung zieht der Imam auf Grundlage der letzten
Uberlieferung zwei Lehren, womit er seine Predigt beendet. Einer-
seits demonstriert das Beispiel Muhammads, dass sich die Muslim:
innen nicht vor Fragen scheuen sollten, da sich der Prophet selbst
aufgrund seiner Neugierde bei den jiidischen Stammen in Medina
erkundigt hatte. Andererseits wird in den Uberlieferungen erklart,
dass das freiwillige Fasten am 10. Muharram die Siinden aus dem
vergangenen Jahr tilgt. Der Imam erkennt darin die Aufforderung an
die Muslim:innen, nicht in der Vergangenheit zu schwelgen, sondern
den Blick stets in die Zukunft zu richten.

Struktur Einleitung

Die Einleitung besteht aus bestimmten korani-
schen Versen und Segensspriichen tiber den Pro-
pheten Muhammad. Diese Verse aus dem Koran
ermahnen die Anwesenden zur Anerkennung des
einzigen Gottes und seiner alleinigen Macht.
Bevor er die eigentliche Predigt beginnt, gibt er
das auf Arabisch Vorgetragene nochmals auf
Deutsch wieder. Anschliessend wendet sich der
Imam an die Anwesenden und begriisst sie auf
Deutsch mit , liebe Geschwister und liebe Anwe-
sende”*”’

Die Predigten werden nach unterschiedlichen
Mustern erdffnet. In zwei Predigten wird auf die
Lobpreisung Gottes aufmerksam gemacht und
das Glaubensbekenntnis aufgesagt. In der
zweiten Predigt wird Gott nicht erwé&hnt,
sondern nur der Prophet und anschliessend wird

Bezug auf die Gefdhrt:innen und Nachfahren Mu-

*? Imam Lutfi, Predigt 1; 2; 3.

" Den Gefdhrtinnen des Propheten Muhammad wird in der islamischen Tradition
eine wichtige Rolle zugeschrieben, da sie als Zeitzeugen und Uberlieferer:innen
massgeblich die Frithphase des Islams geprdgt haben. (M. Muranyi, ,Sahaba” In
Encyclopedia of Islam: Second Edition, hg. von Peri ]. Bearman et al. (Brill Online, 2012),
https://referenceworks.brillonline.com/entries/encyclopaedia-of-islam-2/sahaba-
SIM_6459?s.num=0&s.f.s2_parent=s.f.book.encyclopaedia-of-islam-2&s.q=sahaba
[aufgerufen am 8.3.2022]).
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hammads genommen. Lutfi spricht ein Bittgebet,
dass die Anwesenden im Jenseits den Grad der
der Prophetengefiahrt:innen*® erreichen mogen.

Hauptteil

Der Hauptteil behandelt das vom Imam festge-
legte Thema der Predigt, wobei er weitere
Themen einfliessen ldsst und diese nicht einge-
hend behandelt. Der Argumentationsteil des
Hauptthemas ist assoziativ gestaltet.

Die Predigt behandelt gesellschaftliche sowie reli-
giose Themen, die vom Imam interpretiert
werden und in den gegenwartigen Kontext
verortet werden. Dabei folgen Verhaltensanwei-
sungen oder Ermahnungen.

Der Hauptteil der Predigt wird in zwei Halften
geteilt, die mittels einer kurzen Sitzpause des
Imams auf der Minbar (Kanzel) signalisiert wird.

Schlussteil

Ein inhaltlicher Schlussteil der Predigt wird nicht
ersichtlich, da der Imam die behandelten Themen
nicht zusammenfasst oder die wichtigsten Argu-
mente erldutert. Die Predigten enden in einem
plétzlichen Gang.

Die Predigten werden mit bestimmten korani-
schen Versen und Segensspriichen auf den Pro-
pheten Muhammad abgeschlossen.

Ein Teil der Schlussrede handelt in allen Predig-
ten um die Vergebung der Siinden und die Ver-
geltung durch das Paradies.

Sprache Der Imam vollzieht einen Sprachwechsel
zwischen Deutsch und arabisch.

Lutfi halt den Haupt- sowie Schlussteil der Pre-
digten in Deutsch und Arabisch. Feste Bestandtei-
le der Predigt, wie der Anfang, der Schluss und
das Ende des ersten bzw. der Anfang des zweiten
Teils sind in Arabisch gehalten.

Im Verlauf der Predigt zitierte Stellen aus dem
! Imam Lutfi, Predigt 1
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Koran sowie Hadithe tibersetzt der Imam direkt
in Deutsch.

Der Wechsel zwischen den Sprachen erfolgt flies-
send.

Lutfi bedient sich rhetorischer Stilmittel wie der
direkten sowie indirekten Rede und rhetorischer
Fragen. Wie im nachfolgenden Beispiel ersichtlich
wird, liefert er selbst die Antworten auf von ihm
gestellten Fragen: ,,Wie sollten wir als Muslime
mit dem Fasten umgehen? In Harmonie und
Ubereinstimmung mit Normen, Prinzipien und
Regeln”%l.

Die Anwesenden werden als ,Geschwister” ange-
sprochen. Der Imam ist sich der Zusammenset-
zung seiner Zuhorerschaft bewusst, da sowohl
Manner als auch Frauen die Moschee aufsuchen.
Der Imam verwendet das Personalpronomen
,wir” und verdeutlicht damit, dass er auch sich
selbst ermahnt und als Teil der Gemeinschaft
erachtet.

Im ersten Durchlauf predigt Lutfi auf Arabisch
und anschliessend auf Deutsch. Der vorangehen-
de Vortrag halt er wiederum auf Albanisch ab.

Verwendung religio- |Der Koran und die Hadithe bilden als religiose
ser Quellen Referenzpunkte die religiosen Grundlagen aller
Predigten.

Sie werden durch Berichte aus dem Leben der
Gefédhrt:innen des Propheten Muhammads
erganzt.

Dauer Die Predigten dauern zwischen zwdlf und
15 Minuten.
Die Ders dauern zwischen 3040 Minuten.
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5.2.2 Querschnittsanalyse

5.2.2.1 Sprache

Der albanisch-sprachige Hintergrund des Imams dussert sich in der
whértlichen Ubersetzung albanischer Redewendungen ins Deutsche.
Wenn der dem Publikum erklart, dass er darum bemiiht sei, , die
Punkte auf dem Buchstaben zu lassen”,* ist die gemachte Aussage
fiir nicht-albanischsprachige Zuhorer:innen unverstandlich. Dabei
bedient sich Lutfi einer albanischen Redewendung, die die moglichst
genaue Wiedergabe einer Aussage impliziert. Das heisst, dass der
Imam darum bemiiht ist, das in der Predigt behandelte Thema
moglichst prazise darzustellen. Ein weiteres Beispiel dieser Art lasst
sich in seiner ersten Freitagspredigt zum Ramadan finden. Mit der
Aussage ,wir leben heute nicht so wie die Muslime vor 5000 Jah-
ren”*®, stehen heutige Muslim:innen vor der Herausforderung, diese
zeitliche Distanz zu iiberbriicken. Aus historischer Perspektive ist
eine solche Aussage nicht haltbar, da die islamische Zeitrechnung
gegenwadrtig im Jahr 1446 angelangt ist bzw. der Islam sich erst im
7. Jahrhundert n.u.Z. geformt hat. Im albanischen Sprachgebrauch
steht die Zahl fiinf jedoch fiir das rhetorische Stilmittel der Uber-
treibung. Wenn eine ungewohnliche Grosse, Lange oder Dauer her-
vorgehoben werden sollte, wird auf die Zahl fiinf aufgerundet. So
werden aus 1000 Jahren 5000 Jahre. Der Imam fiihrt diesen Sprachstil
in die Predigt ein, um auf die nun tiber tausendjahrige Geschichte der
Muslim:innen aufmerksam zu machen.

Weitere sprachliche Merkmale lassen sich in den nachfolgenden
finden:

,Und wegen der Zeit bringe ich diese Punkte aufgrund der Realitat
des Themas. Spater haben wir genug Zeit. [...] Aber dariiber konnen
wir spéter sprechen, wenn Sie neugierig sind und Interesse haben. [...]
Dariiber konnen wir aber spéter reden. [...] Aber dariiber kénnen wir

spater sprechen”***,

Dieser Ausschnitt wurde aus mehreren Teilen der Predigt zusam-
mengefiihrt. Der Imam greift Themen auf und fiihrt sie nicht weiter

2 Imam Lutfi, Predigt 2
43 Imam Lutfi, Predigt 1
4 Imam Lutfi, Predigt 2
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aus. Er verweist vier Mal auf ,, spater” hin. Diese Wiederholung fallt
besonders auf, wird in den restlichen Predigten aber nicht verwendet.
Eine mogliche Interpretation ware, dass Lutfi damit demonstrieren
mochten, dass er iiber das Thema der Geschlechterrollen weiterhin
predigen wird — , ein wichtiges Thema, dass uns in der kommenden
Periode — im Herbst, Winter und 2020 - beschiftigen wird“** und in
der ersten Predigt die zu behandelnden Themen nicht eingehender
besprechen mochte. Bemerkenswert ist dabei, dass Lutfi die zweite
Predigt mit , aber dariiber kénnen wir spater sprechen” beendet und
sich von den Zuhorenden verabschiedet. In welcher Form er spater
dartiiber sprechen wird, geht aus dieser Stelle nicht klar hervor. Da er
in der vorangehenden Predigt aber eine Predigt- und Vortragsreihe
zu Geschlechterrollen ankiindigt, kann davon ausgegangen werden,
dass er diesen Punktim Rahmen dieser Serie wiederaufnehmen wird.

Ein weiteres Beispiel hebt die Wortwiederholung erneut hervor.
Dabei handelt es sich um den Ausdruck , genauso”.

,Genauso erzdhlt uns der Koran {iber diese Ereignisse. [...] Und ge-
nauso wird vom Propheten tiberliefert. [...] Und genau so steht es
auch im Koran [...].*

Und genauso (ldsst sich die Fragen beantworten) wie wir ihn (den

Ramadan) verabschieden sollten.*”,,

Im vorangehenden Abschnitt haben wir gesehen, dass der Imam der
Genauigkeit seiner Aussagen grossen Wert beimisst. Ebenso wichtig
und damit verbunden scheint die Verwendung des Wortes , genau-
so”. Mit diesem Ausdruck wird erneut auf die Verldsslichkeit seiner
Ausfithrungen hingedeutet. In den ersten Zeilen bilden der Koran
und die Prophetenbiografie die Referenzpunkte, auf die er zuriick-
greift. Gebraucht der Prediger das Wort ,,genauso”, um seine Worte
im Rahmen der islamischen Schriften zu unterstreichen, erweckt es
den Anschein, eine endgiiltige und bestatigende Wirkung auf den
Zuhorenden zu erzielen. Der Imam hebt mittels sprachlicher Wort-
wabhl hervor, dass seine Aussagen auf legitime Grundlagen basieren
und er diese fehlerlos wiedergibt. Damit wird einerseits die korrekte
Arbeitsweise des Imams verdeutlicht und andererseits wird das Pu-
blikum angesprochen, den Aussagen Glauben zu schenken.

5 Imam Lutfi, Predigt 2
%% ITmam Lutfi, Predigt 3
7 Imam Lutfi, Predigt 1
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5.2.2.2 Islam und Gesellschaft

Die vorliegende Kategorie behandelt die zwischenmenschlichen Be-
ziehungen und den Bezug zur Gegenwart.

a) Zwischenmenschliche Beziehungen

In der zweiten Predigt sind Geschlechterrollen zentrales Thema,
wobei Lutfi folgende Aussagen macht:

,Auf der einen Seite ist es ein wichtiges Thema und auf der anderen
eines, das unsere Zukunft und Gemeinsamkeit verbindet: Wie sollten
wir (uns) hinsichtlich des Themas der Geschlechter unabhangig von
unseren ideologischen Absichten und Glaubensvorstellungen orien-

tieren und einrichten?*4%®

Gemass dem Imam ist das Thema der Geschlechter sowohl innerhalb
als auch ausserhalb der muslimischen Gemeinschaft von Bedeutung.
Dabei erkennt er einen moglichen gemeinsamen Nenner zwischen
unterschiedlichen Religionen, wodurch die Zukunft anders gestaltet
werden kann. Seiner Ansicht nach handelt es sich um eine universelle
Angelegenheit, sodass er sich die Frage nach einer moglichst objek-
tiven Behandlung der Thematik stellt. Der Imam betont, dass Inter-
religiositat durch die Zusammenarbeit verschiedener Religionen ge-
fordert wird. Er sieht darin einen aktiven Prozess, der gelebt werden
muss. Die Geschlechterfrage kann somit als Anstoss fiir einen Dialog
unterschiedlicher Religionen herangezogen werden und so das Zu-
sammenleben beeinflussen.

Im weiteren Verlauf der Predigt schldgt Lutfi eine Diskussion der
Geschlechterfragen vor:

,Wir sollten innerhalb der muslimischen Gemeinde einen konstruk-
tiven Dialog schaffen und organisieren und dariiber aber auch mit

anderen Religionsgemeinschaften sprechen”*.

Gemiass Lutfi besteht innerhalb der muslimischen Gemeinschaft ein
Bedarf, Geschlechterfragen zu diskutieren. Sobald sich die Muslim:

48 Imam Lutfi, Predigt 2
% Imam Lutfi, Predigt 2
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innen auf eine Position einigen, kann ein Dialog mit anderen Religi-
onsgemeinschaften erfolgen. Der Prediger dussert dadurch sein In-
teresse sowohl an einem gemeinschaftsinternen als auch gemein-
schaftsexternen Austauschs mit Muslim:innen und Nichtmuslim:
innen.

b) Bezug zur Gegenwart

Folgende Unterkategorie beschaftigt sich mit Aussagen, die der
Imam mit Blick auf die Vergangenheit vornimmt und diese in der
Gegenwart konzeptualisiert.

,Was wir unbedingt beachten sollten: Wir miissen angemessene und
entsprechend unserer heutigen Realitdt Alternativen finden. Wir
leben heute nicht so wie die Muslime vor 5000 Jahren. Das ist der

Unterschied zwischen Progressivitit und Regressivitit“”’.

Der Imam macht die Gemeinschaft darauf aufmerksam, dass die
Muslime ihre Angelegenheiten stets dem Zeitalter entsprechend an-
passen sollten. Dariiber hinaus verweist er mit der Aussage ,Wir
leben heute nicht so wie die Muslime vor 5000 Jahren”, dass eine
Riickbesinnung auf die Frithphase des Islams keine Option fiir die
Bewiltigung gegenwartiger Herausforderungen ist, da die Umstén-
de sich in der Zwischenzeit gedndert haben. In seiner Aussage wertet
der Imam zwischen einer progressiven und regressiven Entwicklung;:

, Es gibt einen authentischen Hadith von Muhammad, Friede und
Segen auf ihn. Damals, in diesem primitiven Leben, gab es keine Re-
geln, keine Verfassung, keinen Rechtsstaat, keine Normen, die wir
unbedingt beachten oder respektieren sollten. Es gab damals eigent-
lich Anarchie. [...] Wir miissen die damaligen Orte und Zeiten, wo
Anarchie geherrscht hatte, mit der heutigen, wo Gerechtigkeit vor-

herrscht, vergleichen. Das ist eine klassische Analogie”*”".

In diesem Abschnitt offenbart Lutfi seine Sicht {iber die Vergangen-

heit. Er beschreibt das Leben der Menschen auf der arabischen
Halbinsel als primitiv und ungerecht, verdeutlicht aber nicht, ob er

40 Imam Lutfi, Predigt 1
! Imam Lutfi, Predigt 2
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sich auf die vor- oder nachislamische Zeit bezieht. Daraufhin fordert
er die Anwesenden auf, einen Analogieschluss zwischen den ,,unter
Anarchie lebenden Menschen und der heutigen Zeit, in der Gerech-
tigkeit herrscht” zu ziehen. Die Bedeutung sowie das Konzept der
Analogie fiihrt er aber nicht mehr aus.

In einem weiteren Beispiel bezieht er sich wiederholt auf die
Kontextualisierung und Wahrung der Gemeinsamkeiten in der Ge-
meinschaft: ,Wie kénnen wir heute zeitgenossisch und mit der mo-
dernen Realitdt unserer Zeit umgehen, damit wir unsere Gemein-
samkeit wahren?”# In diesem Satz stellt er sich die Frage nach dem
Aufbau eines modernen Gedankenguts mit Blick auf die kontinu-
ierliche Wahrung der Gemeinschaft. Er ist sich bewusst, dass die
Muslim:innen in manchen Fragestellungen unterschiedliche Positio-
nen einnehmen, die allerdings ohne die Berticksichtigung der heuti-
gen Lebensumstdnde nicht endgiiltig geklart werden konnen.

,Wir diirfen auch nicht vergessen, dass der Koran Gottes Wort ist, aber
nicht alle Lebensumstande ins Detail behandelt. Das gibt es im Koran
nicht“4”,

Der Imam unternimmt den Versuch, die Relevanz des Korans als
unverzichtbare Quelle hervorzuheben, gleichzeitig aber auch seine
Grenzen zu verdeutlichen. Er signalisiert damit, dass der Koran als
heilige Schrift der Muslim:innen einen Handlungsrahmen vorgibt,
der eingehalten werden muss, eingehende Fragen aber entsprechend
des Lebensumstandes der Menschen behandelt werden miissen.

Der zukunftsorientierte Fokus widerspiegelt sich {iberdies im
nachfolgenden Beispiel:

,,Und das ist ein ehrenhafter Tag (Aschura)’, haben die Juden ihm
erklart und deshalb fasten sie und gedenken Musa. Daraufhin ant-
wortete ihnen der Prophet, dass wir (Muslime) mehr Anrecht auf
Musa hitten. Und er (der Prophet Muhammad) hat selbst damit an-
gefangen (mit dem Fasten), verpflichtete die Muslime aber nicht dazu,
da es (das Fasten an Aschura) zu den freiwilligen Taten gehort. Und
durch das Fasten an diesem einen einzigen Tag werden die Siinden
der vergangenen Jahre vergeben. Was ist das fiir eine Religion? Das
zeigt, dass wir nicht mit der Vergangenheit abbrechen miissen, son-

42 Tmam Lutfi, Predigt 2
3 Imam Lutfi, Predigt 2
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dern uns auf die Zukunft fokussieren. So verstehe ich diesen Hadith,

liebe Geschwister und Anwesende”#7*,

In diesem Zitat behandelt der Imam einen Austausch zwischen dem
Propheten Muhammad und der jlidischen Gemeinschaft Medinas
beziiglich des Fastens. Die Erkenntnis Lutfis, auf Grundlage dieses
Ereignisses aus dem Leben Muhammads zukunftsorientiert zu han-
deln, lasst sich nicht genau erschliessen. Eine mogliche Erklarung fiir
Lutfis Riickschluss konnte die Bereitschaft des Propheten, eine neue
Tradition anzunehmen und diese unter einem neuen Licht fortzu-
setzen, sein. Mit Blick auf die religitse Praxis wiirde das bedeuten,
dass der Islam den Muslim:innen den nétigen Raum zur Schaffung
neuer Ansatze bietet, ohne dabei bestehende Dogmen zu missachten.

5.2.2.3 Gemeindeinterne Angelegenheiten

Die Kategorie der gemeindeinternen Angelegenheiten wurde im
Rahmen einer ersten Grobanalyse der Predigten gebildet. Unter
diesem Typ fallen Unterkategorien wie Konflikte innerhalb der mu-
slimischen Gemeinschaft, das Erscheinungsbild in der Gemeinschaft
und an die Gemeinde gerichtete Verhaltensanweisungen oder Rat-
schldge. Im nachfolgenden Abschnitt widmen wir uns den internen
Konflikten.

a) Konflikte

Die erste Predigt handelt vom Monat Ramadan und der obligatori-
schen Almosenabgabe wahrend der Fastenzeit, deren Instrumenta-
lisierung Lutfi kritisiert:

,Uber zaka al-fitr wird heutzutage spekuliert, es wird instrumentali-
siert, falsch verwendet, missbraucht, kommerzialisiert und politisiert.
Mich aber interessiert es nicht. Denn ich bin nicht dafiir verantwort-
lich. Was ich euch heute allerdings klar verdeutlichen kann, sind die

14475

Worte des Propheten
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Der Prediger weist auf das Missverstandnis mancher Muslim:innen
hinsichtlich der Verrichtung der zaka al-firr hin. Zwar distanziert er
sich von den Kontroversen, ist aber dennoch um die Herbeifiihrung
eines Losungsansatzes bemiiht, indem er auf den Propheten verweist.
Dadurch lésst er der Kritik keinen Raum, denn ausgehend von Lutfi
sind die Worte Muhammads eine seriose Quelle, auf die keine Ab-
lehnung folgt. Im Zusammenhang mit dem Propheten und der Kritik
an die Muslim:innen steht das nachste Zitat, das aus der dritten
Predigt stammt:

,,Aber, so wie ich es vorhin auf Albanisch und Arabisch auch erklart
habe, gibt es nicht nur zwischen Sunniten und Schiiten, sondern auch
innerhalb der Sunniten selbst Unterschiede. Wir streiten uns nicht
beziiglich des Korans, sondern zu 95 % beziiglich der Hadithe”*"*.

Der Ausschnitt verweist auf theologische Differenzen zwischen den
Sunniten und Schiiten, die Lutfi nicht eingehender ausfiihrt, mit dem
Verweis auf die Rezeption der Hadithe allerdings den Grund fiir die
unterschiedlichen Lehrmeinungen unter den Sunnit:innen explizit
erwahnt. Im Falle des Koran herrsche wiederum ein Konsens, dass
dessen Autoritdt sowie Authentizitédt allgemeingiiltig ist. Aus dem
nachfolgenden Zitat wird ersichtlich, dass fiir die unterschiedlichen
religiosen Auffassungen der Sunniten die vier Rechtsschulen aus-
schlaggebend sind.

,Deshalb ist unsere Umma heutzutage zersplittert. Das [der Koran] ist
die Rede unseres Gottes. Gott will das so. Wir sollten deshalb kein
Problem mit Unterschieden haben. Unsere Aufgabe ist es nicht, sich
mit Unterschieden zu beschiftigen, wer zu welcher madhab®” gehort

usw. Wir sollten uns bemiihen, bestimmte Anstrengungen zu machen,

neue Konzepte auszuarbeiten”*’®.

476 Imam Lutfi, Predigt 3

7 Nach dem Tod des Propheten Muhammad setzten sich die muslimischen Gelehrten
mit der Systematisierung der Rechtsnormenlehre auseinander. Im sunnitischen
Islam wurden im Verlauf des 9. und 10. Jahrhunderts vor allem die Arbeiten vier
sunnitischer Gelehrten weiterentwickelt, die sich iiber die Zeit zu sog. Rechtsschulen
entwickelt haben. (Peri Bearman et al. ,Madhhab” In Encyclopedia of Islam: Second
Edition, hg. von Peri ]J. Bearman et al. (Brill Online, 2012), https://reference-
works.brillonline.com/entries/encyclopaedia-of-islam-2/madhhab-SIM_8798?
snum=0&s.f.s2_parent=s.f.book.encyclopaedia-of-islam-2&s.q=madhhab [aufgeru-
fen am 8.3.2022]).
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Im Vorfeld dieses Zitats sprach der Imam tiber den Koran und dass er
nicht alle Lebensbereiche des Menschen eingehend regelt.*”” Diese
offenen Fragen bieten entsprechend Raum fiir Interpretationen und
Meinungsverschiedenheiten. Wichtig sei dabei allerdings ein gesun-
der und riicksichtsvoller Umgang mit der vorherrschenden Vielfalt,
die die muslimischen Gelehrten iiber die Jahrhunderte produziert
haben. Gemass Lutfi war es die Absicht Gottes, den Menschen ein
Interpretationsspektrum zu ermdglichen, das unter anderem auch zu
Konflikten fiihrt. Als Quelle der religidsen Rechtsstreitigkeiten hebt
der Imam die vier sunnitischen Rechtsschulen hervor. Wahrend der
Status dieser Denkschulen allgemein anerkannt ist, unterscheiden
sich die Ansichten der Gelehrten beziiglich ihrer Befolgung. Sunni-
tische Geistliche sind der Auffassung, dass Muslim:innen sich ent-
weder zu einer Rechtsschule bekennen oder durch Selbststudium
individuell zu juristischen Entscheidungsfindungen gelangen soll-
ten*®. Der Imam teilt beide Ansichten, geht aber davon aus, dass der
Grossteil der Anwesenden sich zu einer der vier Rechtsschulen be-
kennt.

In einem weiteren Beispiel legt Lutfi erneut den Fokus auf ein
beispielhaftes Verhalten, das er als wesentlich erachtet.

,Das Verhiltnis zwischen Mannern und Frauen beruht auf histori-
schen Entwicklungen. Aber dariiber kdnnen wir spéter sprechen,
wenn Sie neugierig sind und Interesse haben. Oder interessieren Sie
sich dafiir, sinnlos zu reden und sich zu vergniigen? Oder aber wollen
wir Revisionen im Wissen einfithren? Ich habe gemerkt, dass es bei

unserer Gemeinschaft geniigend Interesse gibt“*".

Das Thema der zweiten Predigt handelt vom Umgang mit den Ge-
schlechterrollen aus muslimischer Perspektive. Dazu stellt der Imam
den Zuhorenden eine provokative Frage, die sich wertender Be-
schreibungen bedient. Er mochte wissen, ob die Muslim:innen dazu
in der Lage sind, ihr Wissensrepertoire kontinuierlich weiterzuent-
wickeln oder ob sie sich mit unbedeutenden Angelegenheit ausein-
andersetzen mochten. Seiner Moscheegemeinschaft misst er in der
Erarbeitung neuer Konzepte ein grosses Potenzial zu. Das bedeutet,

% Siehe Imam Lutfi, Predigt 2: ,Und wir diirfen auch nicht vergessen, dass der Koran
ein Wort ist, aber nicht alle Lebensumsténde ins Detail behandelt. Das gibt es im
Koran nicht”.

40 Bearman et al., , Madhhab”.
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dass er das Bedjiirfnis nach einer Verdnderung erkennt, weil ein von
ihm nicht nédher spezifizierter Konflikt im Wissensbereich vorherr-
sche.

,Und interessanterweise begegnete der Prophet einer neuen Ara in
Medina mit anderen Ideologien und Religionen usw. Und er sah die
Juden am Tag von Aschura fasten und fragte sie aus theologischer
Sicht nach dem Grund. Aber warum sollte unser Prophet bei anderen
nachfragen, wenn er doch selbst ein Prophet ist, Inspiration besitzt
und die Wahrheit direkt von Gott vermittelt bekommt? Und heute
ignorieren wir unsere Religionsgeschichte und geben vor, nicht mehr
Fragen stellen zu diirfen. So ist aber der Islam [dass man Fragen

stellen und iiber die Geschichte reflektieren soll]“*®.

Im Fokus des Zitats steht die Begegnung Muhammads mit der jiidi-
schen Gemeinschaft Medinas. Der Prophet erkundigte sich bei den
Jid:innen {iiber die Hintergriinde des Fastentags, an dem sie dem
Auszug der Israeliten aus Agypten gedachten. Der Imam stellt die
Frage, wie es moglich sei, dass ein von Gott inspirierter Prophet sich
bei einer anderen Gemeinschaft tiber ihre Praktiken erkundigte. Lutfi
erkennt aber gerade in dieser Episode aus der Biografie Muhammads
eine Grundlage fiir die Erarbeitung neuer theologischen Konzepte. Er
betont, dass hierbei nicht der Islam, sondern die Muslim:innen sich
selbst Hiirden in den Weg legten, indem sie selbstgeschaffene Kon-
flikte in die Religion einfliessen lassen wiirden. Wenn also der Reli-
gionsstifter des Islams Fragen stellte, dann miissen geméss Imam
Lutfi die Muslim:innen heutzutage erst recht von dieser Moglichkeit
Gebrauch machen.

Wie am Beispiel der Begegnung Muhammads mit der jiidischen
Gemeinde Medinas dargestellt, vergleicht der Imam an einer anderen
Stelle das religiose Empfinden der Muslim:innen mit anderen Reli-
gionsgemeinschaften.

,Aber im Vergleich mit anderen religiosen Gemeinschaften denke ich,
dass es fiir uns Muslime etwas empfindlich und nicht so einfach ist.
Aber genauso wie ich es vorhin auf Arabisch gesagt habe, diirfen wir

nicht auf unsere Pflicht verzichten”*®.

2 Imam Lutfi, Predigt 3
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Gemadss Lutfi dussern sich manche Muslim:innen reserviert gegen-
iiber der Geschlechterfrage und erweckten dadurch den Anschein,
einer konstruktiven Auseinandersetzung nicht gewachsen zu sein.
Der Imam fiithrt seine Aussagen beziiglich der Geschlechterrollen
allerdings nicht weiter aus, betont jedoch auf einer allgemeinen
Ebene, dass es die Pflicht der muslimischen Gemeinschaft sei, sich
jedem Thema anzunehmen.

b) Verhaltensanweisungen und Ratschlage

Diese Kategorie befasst sich mit den Belehrungen und Ratschldgen
des Imams, die er an die Zuhorenden richtet. Das nachfolgende Zitat
handelt vom Konzept der Gottesfurcht im Islam, die Lutfi versucht,
zu erlautern:

,, Durch diese Frommigkeit (tagwa) sind wir in der Lage, zwischen Gut
und Bose zu unterscheiden: Was darf ich machen, was darf ich nicht
machen. Wohin darf ich gehen und wohin darf ich nicht gehen. Wen
darf ich unterstiitzen, wen darf ich nicht unterstiitzen. Wem gegen-

tiber muss ich Abstand nehmen und wem darf ich mich anndhern*4%.

Lutfi versucht, taqwa (Gottesfurch; Frommigkeit) anhand allgemeiner
Fragen, die die Muslim:innen zur korrekten Entscheidungsfindung
verhelfen sollen, zu erlautern. Erst durch die bewusste Reflexion tiber
die eigene Beziehung zu Gott sei gemdss dem Imam die Muslim:
innen dazu in der Lage, zwischen Richtig und Falsch zu unterschei-
den. In einem weiteren Abschnitt erklart Lutfi die Relevanz des guten
Umgangs mit den Mitmenschen:

,Aber als echte Frommigkeit erachtet der Islam die Versohnung.
Daher sind wir in erster Linie alle verpflichtet, den Kontakt zu Mit-
menschen zu pflegen. Die Muslime, die in unserer Moschee ihre Ge-
bete verrichten, miissen sich gegeniiber ihren Mitmenschen entspre-
chend den islamischen Normen verhalten. An erster Stelle stehen
unsere Eltern, gefolgt von unseren Familien und Angehdérigen. Dar-

unter gehoren die Geschwister. Danach folgen alle Mitmenschen*®.

4 Imam Lutfi, Predigt 1
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Zur Frommigkeit zahlt der Imam den Umgang des Menschen mit
seinem Umfeld, wobei er insbesondere die Verschnung als Wieder-
herstellungsakt der sozialen Beziehung hervorhebt. Dabei spricht
Lutfi die Anwesenden nicht direkt, sondern in der dritten Person an.

Im nachfolgenden Beispiel weitet Lutfi die sozialen Beziehungen
der Menschen auf den Umgang mit Bediirftigen aus und erldutert
dabei den Nutzen der im Ramadan vorgeschriebenen Almosenab-
gabe:

, Esistunsere Aufgabe, die Menschen aufzusuchen. Vielleicht erinnert
ihr euch noch, wie ich vor zwei Monaten dariiber sprach. Wenn je-
mand vor unserer Tir bettelt und wir die Personen nicht kennen,
diirfen wir sie nicht abweisen. Denn der Islam wurde verkiindet, um
unter den Menschen Ordnung zu schaffen. Wir miissen solche Men-
schen auffinden, sie objektiv kennenlernen unabhéngig davon, ob sie
verdienen oder nicht. Deshalb ist die zakat al-fitr ein Nahrungsmittel
fiir die Bed{irftigen“*®.

In dieser Aussage werden die Muslim:innen aufgefordert, unter-
stiitzungsbediirftigen Menschen beizustehen. In diesem Fall erkennt
der Imam die 6konomische sowie soziale Gleichstellung der Men-
schen als einen Teil der ,islamischen Ordnung”, die die Gesellschaft
zu einer Einheit formen soll.

¢) Erscheinungsbild in der Gemeinschaft

Die Unterkategorie des Erscheinungsbildes widmet sich der Frage
nach der gemeinschaftsinternen Selbstreprasentation des Imams
oder der Mitglieder:innen. Darunter fallt einerseits die Selbstwahr-
nehmung innerhalb der Moscheegemeinschaft und andererseits das
derjlingeren Generation vermittelte Erscheinungsbild der Gemeinde.
In der zweiten Predigt spricht Lutfi {iber die Geschlechterrollen,
welche er sowohl fiir die Gemeinde als auch fiir sich als ein heraus-
forderndes Thema erachtet.

,Und dieses Thema gehort zu den Herausforderungen. Und der erste
Punkt; das sollte ich euch auch klarmachen. Und ich bemiihe mich

jetzt gerade, etwas objektives Verhalten mitzugeben. Und gleichzeitig
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interessiert es mich nicht, was die Leute von mir horen, tiber mich
sagen, wie sie meine Aussagen weitergeben. Das ist nicht meine
Aufgabe. Solange ich am Leben bin, kann ich mich immer erklaren.
Nicht, was ich gesagt habe, sondern was ich sagen wollte, da gibt es
einen grossen Unterschied“**’.

Im aufgefiihrten Zitat ist der Imam darum bemiiht, seine Aussagen
objektiv darzustellen, ohne dabei seine personliche Meinung preis-
zugeben. Er erweckt jedoch den Anschein, sich aufgrund der Er-
wartungen der Gemeinschaft positionieren und eine offenkundige
Haltung einnehmen zu miissen. Um dieser Erwartung entgegenzu-
wirken, betont er seine Gleichgiiltigkeit, sollte die Auseinanderset-
zung zu Missverstdndnissen fiithren. Er ist sich wohl bewusst, dass es
Mitglieder:innen gibt, die ihn aufgrund seiner Aussagen kritisieren
konnten. Der Auszug gewahrt somit einen Einblick in die Erwar-
tungen, die die Gemeinde an Imam Lutfi herantrdgt, und seine Be-
reitschaft, sich ihren Anliegen anzunehmen.

5.2.2.4 Deutungen der Diaspora

In der zweiten Predigt stellt Lutfi sowohl explizit als auch implizit
den Bezug zur Schweiz her. Im nachfolgenden Abschnitt spricht der
Imam {iber eine Angelegenheit, die die Moschee betrifft:

,Nach einer langen Pause habe ich gedacht, dass ich euch wegen
starker Bewegung in unserer Gemeinschaft {iber ein wichtiges Thema,
dass uns in der kommenden Periode — im Herbst, Winter und 2020 —

beschiftigen wird, informiere”*®.

Der Imam setzt seine Gemeinschaft iiber eine Planung, die fiir die
Jahre 20192020 vorgesehen ist, in Kenntnis. Ein besonderer Aspekt
dieses Auszugs liegt im gezielten Bezug zur hiesigen muslimischen
Gemeinschaft. Lutfi verkiindet keine universelle Botschaft, die alle
Muslim:innen betrifft, sondern spricht nur jene Menschen an, die
seine Moschee aufsuchen. Ob das Thema auch die Herkunftslander
angeht, bleibt an dieser Stelle unklar. , Gestern habe ich einer Gruppe
im Workshop diesen Punkt [die Anarchie] erwahnt“**. Diesem Zitat

%7 Imam Lutfi, Predigt 2
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geht eine Erklarung iiber Anarchie voraus, die der Prediger in Ver-
bindung mit der Zeit nach der Verkiindung des Islams setzt. Anhand
seiner Aussage zum gestrigen Workshop lasst sich erkennen, dass zu
einem Zeitpunkt unmittelbar vor der Predigt, der Imam im Rahmen
eines Fortbildungskurses in der Schweiz aktiv war. Dieser Umstand
ist fiir die Arbeit dahingehend von Interesse, da er auf eine weitere
Aktivitat des Imams ausserhalb der Moschee hinweist.

Ein anderer Auszug, der sich mit den Herausforderungen der
Moschee auseinandersetzt, hebt den Schweizer Bezug der Predigt
explizit hervor.

,Unsere Prasenz in diesem Haus war am Anfang nicht so einfach.

Viele Menschen verstehen es heutzutage i{iberhaupt nicht”**.

Lutfi berichtet {iber die Integrationsprobleme der Moscheegemein-
schaft, die trotz ihrer Bereitschaft zu einer konstruktiven Zusam-
menarbeit auf Hiirden stiess. Dass ,viele Menschen es heutzutage
tiberhaupt nicht verstehen”, weist wiederum auf die nachriickenden
Generationen, die die Moschee besuchen, hin. Als fester Bestandteil
der hiesigen Gesellschaft war fiir sie die betroffene Moschee stets ein
Teil der religiosen Landschaft, die sie heute ungehindert besuchen
konnen, sodass den jungen Besucher:innen der ganze Aufbau- und
Integrationsprozess, wie es die erste Generation noch erlebte, erspart
bleibt.

5.2.2.5 Islamische Gedenktage

Die Kategorie der islamischen Gedenktage handelt von im islami-
schen Mondkalender bedeutenden Monaten und Tagen. Dazu zdhlen
die Monate Ramadan und Muharram, der Gedenktag Aschura, die
Pilgerfahrt und die Hidschra.

a) Ramadan

Wiéhrend des Ramadans widmen die Imame ihre Predigten meistens

Themen mit Bezug zum Fastenmonat. Die erste Predigt wurde
wahrend der ersten Woche des Ramadans aufgezeichnet und handelt

0 Imam Lutfi, Predigt 2
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von den Pflichten der Muslim:innen und — wie aus dem nachfol-
genden Zitat hervorgeht — wie der Ramadan gelebt werden soll:

,Das heisst, dass der Fastenmonat Ramadan in solch einer Weise
ausgelebt werden sollte. Wir miissen all diejenigen, die in Not sind,
mit Barmherzigkeit, geistig sowie materiell unterstiitzen. Was wir
nicht vergessen sollten, ist, dass uns am Ende des Monats Ramadan
eine zusétzliche Aufgabe erwartet. Dieser Aspekt hebt einen wichti-
gen Teil unserer Religion hervor. Dabei handelt es sich um die Vergabe
der zaka al-firr“*".

Der Imam betont die Barmherzigkeit und Grossziigigkeit, mit denen
die Menschen in diesem Monat insbesondere den Bediirftigen ent-
gegnen sollten.

,,Und liebe Geschwister: Ramadan ist der Monat, der uns bald ver-
lassen wird. Das heisst, dass wir den letzten Atemzug des Ramadans
erleben. Uns bleibt nichts anderes iibrig, weil wir am Ende angelangt
sind. Das ist der einzige Weg. Das bedeutet, dass wir uns bemiihen
und ausserst aktiv und flexibel sein miissen. Wir bitten Allah, dass er
es uns ermdglicht, dass wir im Monat des Ramadans Frohlichkeit,
Ehrlichkeit, Aufrichtigkeit, Solidaritdit und Barmherzigkeit erteilen.
Nur so konnen wir es schaffen, die Zufriedenheit Allahs zu errei-

Chen//492

Er fiihrt seine Botschaft aus dem vorangehenden Zitat aus, indem er
seinen Aufruf als eine Erfiillung der gottlichen Erwartung unter-
mauert. Zudem drange die Zeit, da der Ramadan lediglich auf 29
oder 30 Tage beschrankt ist. Es gilt also, dass mdglichst jeder Tag zur
Verrichtung rechtschaffener Taten ausgenutzt werden sollte.

b) Muharram und Aschura

Der Muharram ist der erste Monat des islamischen Mondkalenders
und am zehnten Tag dieses Monats gedenken die Muslim:innen
mehreren Ereignissen, die Gegenstand zahlreicher Uberlieferungen
sind. Fiir Sunnitiinnen steht der Auszug der Israeliten aus Agypten

“1 Imam Lutfi, Predigt 1
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im Vordergrund, wahrend die Schiit:innen das Martyrium Husains,
einem Enkelkind des Propheten Muhammad, betrauern.*”

Im untenstehenden Zitat erldutert der Imam die Bedeutung von
Aschura anhand verschiedener historischer Gegebenheiten, die in
den muslimischen Uberlieferungen festgehalten sind. Die erste Er-
klarung lautet wie folgt:

,Der 10. Tag des Monats Muharram, der Tag Aschura, besitzt in un-
serer Enzyklopédie auf die eine oder andere Art eine bedeutende
Stellung und Bedeutung im Leben der Muslime. Unsere Geschichte
beginnt nicht mit der Geburt des Propheten Muhammad oder seiner
Auswanderung aus Mekka nach Medina, so wie letzte Woche erklart,
sondern mit Adam. Gemass den Uberlieferungen des Propheten, ist

4494

das ein Tag (10. Muharram), der wichtig ist

Die Erschaffung Adams bildet in der Argumentation des Imams den
Ausgangspunkt der Menschheitsgeschichte. Sein Verstandnis, dass
die islamische Geschichte ihren Lauf schon beim ersten Menschen
nahm, zeugt vom Glauben, dass Muhammad in einer Linie mit den
ihm vorangehenden Propheten bis hin zu Adam steht. Eine solche
Perspektive erlaubt es Lutfi, den Islam als Abschluss der abrahami-
tischen Tradition, der sowohl das Judentum als auch das Christentum
angehoren, zu positionieren.

Eine weitere Erganzung beschreibt die Wichtigkeit des zehnten
Mubharrams folgendermassen:

,Gemadss den Uberlieferungen des Propheten, landete an diesem Tag
die Arche Noahs auf dem Berg Ararat, aber im Koran steht nicht, dass
dies am Tag von Aschura geschah. Des Weiteren rettete an diesem Tag
gemaiss den Uberlieferungen des Propheten Muhammad Allah seinen

% A j.Wensinck und Ph. Marcais, ,,*Ashiira’“ In Encyclopedia of Islam: Second Edition, hg.
von Peri]. Bearman et al. (Brill Online, 2012), https://referenceworks.brillonline.com/
entries/encyclopaedia-of-islam-2/Aschura-COM_0068?s.num=0&s.f.s2_pa-
rent=s.f.book.encyclopaedia-of-islam-2&s.q=%CA%BF%C4 %80 s%CC%B2 h%CC
%B2 %C5 %ABr%C4 %81 [aufgerufen am 8.3.2022]; Vaglieri L. Veccdia, ,,(al-)Husayn
b. ‘Alib. Abi Talib” In Encyclopedia of Islam: Second Edition, hg. von Peri J. Bearman et
al. (Brill Online, 2012), https://referenceworks.brillonline.com/entries/encyclopae-
dia-of-islam-2/al-husayn-b-ali-b-abi-talib-COM_0304?s.num=0&s.f.s2_pa-
rent=s.f.book.encyclopaedia-of-islam-2&s.q=%28al-%29 %E1 %B8 %A4usayn+b.+%
CA%BFA1%C4 %AB+b.+Ab%C4 % AB+%E1 %B9 %AC%C4 %81lib [aufgerufen am
8.3.2022].
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geliebten Propheten Ibrahim vor dem Feuer. Und genau so wird vom
Propheten tiberliefert, dass Gott seinen Sohn (von Ibrahim) Ismail vor
dem Opfer in einer grossen Schlacht gerettet habe. Und genau so steht
es auch im Koran, dass an diesem Tag Musa und die Kinder Israels
von Gott vor Pharao gerettet wurden. Das war ganz klar eine Tyrannei
(die Herrschaft des Pharaos) und der Koran erzdhlt uns dariiber ganz

11495
genau”*”.

Wie aus dem Auszug hervorgeht, spiegelt das Datum unterschied-
liche Ereignisse aus den islamischen Prophetengeschichten wider. Im
Vordergrund stehen die Biografien von Nuh, Ibrahim, Ismail und
Musa denen ein hoher Stellenwert in den islamischen Uberlieferun-
gen zukommt. Lutfi unterscheidet dabei zwischen dem Koran und
den Hadjithen als Quelle und halt die Eigenschaften der Texte fest. So
weist er beispielsweise mit Blick auf die Geschichte der Arche Noahs
auf die fehlenden Tagesangaben hin. In einem Hadith ergénzt der
Prophet die Geschehnisse, indem er den 10. Muharram explizit als
Datum erwéhnt.

5.2.3 Fazit

Die Analyse der Predigten Imam Lutfis weisen eine grosse Bandbreite
von Themen auf. Auffillig ist der kritische Umgang des Predigers mit
innermuslimischen Angelegenheiten. Er beméangelt den fehlenden
Dialog innerhalb der Gemeinschaft, den er als Ursache fiir die Strei-
tigkeit unter den Muslim:innen erachtet. Allerdings erkennt er in
Anlehnung an die Prophetenbiografie ein grosses Potenzial in den
Muslim:innen, sich auch mit sensiblen Themen wie Geschlechter-
rollen konstruktiv auseinanderzusetzen. Um seiner Position an Ge-
wicht zu verschaffen, greift er in seinen Predigten auf den Koran und
die Hadithe als Referenzrahmen zurtick.

5.3 Imam Fuad: Innermuslimischer Zusammenhalt als Vorbild fiir
die Jugend

Imam Fuad stammt aus einer kosovarischen Familie, die in den
1950er Jahren aufgrund politischer Verfolgungen nach Nordmaze-

% Imam Lutfi, Predigt 3
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donien umsiedelte, wo er geboren wurde. In der Wahlheimat seiner
Eltern besuchte er die Grund- und Sekundarschule und zog danach
nach Skopje, wo er die Medrese absolvierte. Fiir das Studium schrieb
sich Fuad zunédchst in Jordanien ein. Nachdem er ein Jahr lang einen
Arabischkurs besucht hatte, schaffte er es nicht mehr, fiir die Kosten
seines Aufenthaltes aufzukommen. Aus diesem Grund zog er nach
Damaskus weiter, wo er dann das Studium der islamischen Rechts-
wissenschaft aufnahm. Der Imam weist darauf hin, dass ihm sein
Bekanntenkreis das Studium in Syrien empfohlen hatte, da ein Ab-
kommen zwischen Agypten und Syrien es Studenten ermdglichte, an
der Zweigstelle der Azhar Universitdt in Damaskus zu studieren. Das
flinfte Jahr seines Studiums verbrachte er in Kairo, wo er dann seinen
Abschluss erlangte. Fuad erachtet seine Studienzeit als eine dusserst
bereichernde Erfahrung, die ihn intellektuell stark weiterentwickelt
und ihm arabische Lander nahergebracht hat. Seine Entscheidung,
islamisches Recht zu studieren, begriindet er mit den Erfahrungen
seines Vaters, der auch als Imam tatig war und stets die Wichtigkeit
juristischer Kompetenzen betonte. Gegenwartig absolviert der Imam
an der Internationalen Universitat Novi Pazar in Serbien das Mas-
terstudium mit Schwerpunkt in den Koranwissenschaften.

Nach dem Studium kehrte Imam Fuad nach Nordmazedonien
zurlick und bemiihte sich um eine Anstellung als Imam. Aufgrund
der grossen Konkurrenz fasste er den Entschluss, sich im Ausland
nach Arbeitsmoglichkeiten zu erkundigen. Zundchst zog er nach
Deutschland, wo er Imam einer albanischen Moscheegemeinschaft
wurde. Ein Jahr spéter trat er mit Vertretern eines albanisch-spra-
chigen Vereins in der Westschweiz in Kontakt, der sich zu dieser Zeit
noch im Aufbau befand. Nachdem ihm die Verantwortlichen mit-
teilten, dass sie auf der Suche nach einem Imam seien und ihm gerne
die Stelle anbieten wiirden, zog er in die Schweiz, wo er bis heute tétig
ist. Dabei betont Fuad, dass die Griindungsmitglieder des Moschee-
vereins noch sehr jung waren und er sie darin unterstiitzte, einen
Vorstand zu griinden und das Grundstiick der Moschee aufzukaufen.

Heute zahlt die Gemeinde 400450 Beitragsmitglieder:innen und
ist die einzige albanisch-sprachige Gemeinschaft in der Region. Fuad
erklart, dass der Verein bis heute in seiner urspriinglichen Form be-
steht, was nicht selbstverstandlich sei, da gemaéss seinen Erfahrungen
Moscheegemeinschaften sich oftmals aufgrund interner Konflikte
spalteten. Ein wichtiger Faktor fiir den Zusammenhalt sei sein per-
sonlicher Kontakt zu den Vereinsmitgliedern und die negativen Er-
fahrungen und Fehler seines Vaters als Imam, die ihm wertvolle Er-
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fahrungen im Umgang mit der Moschee eingebracht hatten. Die Fi-
nanzierung des Vereins erfolgt durch die Mitgliederbeitrage und den
Ertrdgen aus den Bestattungsdiensten. Da zahlreiche albanisch-
sprachige Muslim:innen in der Schweiz ihre Verstorbenen in die
Herkunftslander tiberfiihren, hat die Moschee Dienstleistungen ent-
wickelt, die die gesamten organisatorischen sowie rituellen Aspekte
vom Leichentransport bis hin zum Begréabnis abdecken. Fuad betont,
dass der Bestattungsdienst der Moschee zusitzlich weitere 100-150
als Mitglieder generiert hat. Des Weiteren sammelt die Moschee jeden
Freitag Geld, das fiir die Finanzierung der Unterhaltskosten ver-
wendet wird. Dabei profitiert der Verein vom Umstand, dass sie die
einzige albanisch-sprachige Moschee in der Region ist, der wo-
chentlich bis zu tausend Besucher:innen anzieht.

Die taglichen Gemeinschaftsgebete sowie die Freitagspredigt ge-
horen zu den Haupttatigkeiten des Imams, wobei er mittwochs nicht
arbeitet. Fuad erachtet die Freitagspredigt als eine wichtige Gele-
genheit, um die Bindung zwischen Moscheebesucher:innen und
Imam zu stdarken. Er unterstreicht die Wichtigkeit des Anlasses,
indem er sich formell kleidet und seine Predigt nebst Albanisch auf
Arabisch und Franzosisch halt. Dabei ist es ihm aber ein wichtiges
Anliegen, die Predigt dem hiesigen Kontext anzupassen, sodass die
Zuhorerschaft ihren Angelegenheiten nachgehen konnen. Der Imam
betont, dass ihn die Ausarbeitung der Predigt und des Ders immer
wieder aufs Neue herausfordert. Er ist der Ansicht, dass ein Prediger
dazu in der Lage sein muss, sich aktuellen Angelegenheiten anzu-
nehmen. Damit er diesem Anspruch gerecht wird, mochte er nicht
nur Prediger, sondern auch selbst Zuhorer sein. Dafiir sucht er re-
gelmissig den Austausch mit den Moscheemitgliedern und disku-
tiert mit ihnen {iber ihre Anliegen und Sorgen, die er dann in der
Zusammenstellung seiner Predigt bzw. des Ders berticksichtigt.

Nebst den Gebeten hilt der Imam sonntags in Zusammenarbeit
mit seiner Gattin den Religionsunterricht in der Moschee ab. Insge-
samt nehmen 40-50 Personen teil, wovon die Mehrheit sich im
schulpflichtigen Alter befindet. Wahrend er fiir den Unterricht fiir
Jungen zustandig ist, unterweist seine Ehefrau Madchen und Frauen.
Jeden zweiten Samstag trifft er sich mit Jugendlichen und hélt eigens
auf ihre Anliegen und Bediirfnisse abgestimmte Vortrdge ab. Das-
selbe Angebot bietet er zwei Mal die Woche, jeweils donnerstags und
freitags, fiir Erwachsene an. Dabei ist die Donnerstagssession aus-
schliesslich der Besprechung ausgewahlter Hadithe vorbehalten. Die
gesamte Gemeinschaft kommt wiederum an den monatlichen Aus-
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fliigen zusammen, das zur Starkung des Gemeinschaftsgefiihls und
des Austausches vorgesehen ist.

Ausserhalb der Moschee nimmt Imam Fuad an einer vom Kanton
eingerichteten interreligiosen Plattform teil, die jeden zweiten Monat
stattfindet. Er erkldrt, dass er sich zu Beginn seiner Anstellung vor
allem innerhalb der eigenen Gemeinschaft bewegte, da er sich mit den
hiesigen Einrichtungen und dem religiosen Umfeld noch nicht aus-
kannte. Die erste Moscheetibergreifende Aufgabe bestand aus seiner
Mitgliedschaft in einer muslimischen Union in seinem Wohnkanton.
Nach einem sechsmonatigen Uberpriifungsverfahren erteilten ihm
die Behorden anschliessend die Erlaubnis, nebst Vertreter:innen der
Landeskirchen Gefangnisse zu besuchen, wo er jeweils freitags einen
Vortrag abhalten darf. Der Imam misst diesem ehrenamtlichen En-
gagement grosse Bedeutung zu, weil er einerseits Menschen unter-
stiitzen kann und ihm die Behorden andererseits ihr Vertrauen aus-
sprechen. Die Gefdngnisarbeit hat den Austuasch zwischen Fuad und
offentlichen Einrichtungen verstdrkt, sodass die Moschee mittler-
weile der Offentlichkeit als wichtige Anlaufstelle zur Verfiigung
steht. Fuad schreibt diese Entwicklungen nicht zuletzt der Offenheit,
Seriositat und Transparenz des Vereins zu.

Als Mitglied des Dachverbands der albanisch-islamischen Ge-
meinschaften der Schweiz (DAIGS), der wiederum ein Teil der Fo6-
deration islamischer Dachorganisation Schweiz ist, beteiligt sich
Imam Fuad inner- sowie ausserhalb des Landes an den innermusli-
mischen Beziehungen. Im Ausland, wo er vor allem mit albanisch-
sprachigen Moscheegemeinschaften in Kontakt steht, tritt er regel-
massig als Redner oder Gast in Fernsehbeitrdgen auf. Eine struktu-
relle Bindung an islamischen Einrichtungen in den Herkunftslandern
ist nicht vorhanden, da der Verein in allen Anliegen selbststandig
agiert. Jedoch betont er seinen emotionalen Bezug zur islamischen
Gemeinschaft in Nordmazedonien, die ihm wahrend der Schulzeit
die Medrese finanziert hatte.

5.3.1 Inhaltsangaben und formale Aspekte der Predigten
Predigt |: Die Hadsch (7.6.2019)
Fuad setzt sich in dieser Predigt mit der Pilgereise nach Mekka aus-

einander. Dafiir rezitiert und tibersetzt er Vers 97 aus der dritten Sure
des Korans, die die Hadsch zu einer religiosen Pflicht erklart. An-
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schliessend beschaftigt er sich anhand eines Hadiths mit der spiri-
tuellen Verfassung einer glaubigen Person und dem Ablauf der Pil-
gerfahrt. Er weist darauf hin, dass die Reise aufgrund der Distanz zur
Familie und den Bedingungen Pilger:innen durchaus vor Heraus-
forderungen stellen konnen. Fuad beendet den ersten Teil der Predigt
mit einer Information beziiglich der Infrastruktur der Moschee und
spricht daraufhin abschliessende Bittgebete. Der zweite Teil kniipft
an die vorangehende Mitteilung an, die nun auf Albanisch verkiindet
wird. Anschliessend bedankt sich der Prediger bei den Freiwilligen,
die sich fiir die Reinigungsarbeiten in der Moschee zur Verfiigung
stellen. Dabei zieht er Parallelen zum Umgang des Propheten Muh-
ammad mit den Menschen aus seiner eigenen Gemeinde, die fiir ihre
Instandhaltungsarbeiten in der Moschee grosse Anerkennung ge-
nossen. Die Predigt endet mit Bittgebeten des Imams und seinem
Aufruf an die Anwesenden, stets rechtschaffene Taten zu vollbringen.

Predigt II: Muharram (6.9.2019)

Die zweite Predigt handelt vom zehnten Muharram und dessen Be-
deutung im Islam. Fuad betont dabei, dass der Koran nebst dem
Ramadan dem ersten Monat eine grosse Bedeutung zumesse. Ge-
mass den Hadithiiberlieferungen pflegte Muhammad, am zehnten
Tag zu fasten. Zudem empfahl er seiner Gemeinschaft, auch am
neunten oder elften Tag zusatzlich zu fasten, wenn mdglich. Fuad
weist in seiner Predigt allerdings auch auf seiner Ansicht nach frag-
wiirdige Praktiken wie die Zubereitung eines , Aschura-Gerichts”
oder die schiitischen Geisselungsprozessionen hin, die sich in Zu-
sammenhang mit dem zehnten Muharram zu festgefahrenen Tradi-
tionen entwickelt haben. Fuad erachtet solche Praktiken als eine
Abkehr von den authentischen Quellen des Islams, weshalb er die
Anwesenden zur Achtsamkeit im Umgang mit diesem Gedenktag
ermahnt. Im Zweifelsfall sollen Moscheen und Imame aufgesucht
werden, die in der Sache aufkldaren. Fuad betont die schlichte Be-
schaffenheit des zehnten Muharrams, an dem lediglich eines histo-
rischen Ereignisses, in diesem Fall dem Auszug des Volks Israels aus
Agpten, in Form des Fastens gedacht wird.

Fuad spricht im Verlauf der Predigt regelmassig Bittgebete, die
nach dem Schutz vor dem Satan, die Vergebung der Siinden und nach
Rechtleitung verlangen. Am Rande kritisiert der Imam die Spaltun-
gen innerhalb albanisch-sprachiger Moscheevereine und die hausli-
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che Gewalt, die zum Zeitpunkt der Predigt negative Schlagzeilen in
den lokalen Medien machten. Die Predigt wird mit dem Aufruf,
rechtschaffen zu handeln und nach friedlichen Konfliktlésungen zu
streben, beendet.

Predigt IlI: Die Organisation des Freitagsgebets (11.10.2019)

Die dritte Predigt befasst sich mit den formalen Aspekten der Frei-
tagspredigt. Fuad teilt den Anwesenden mit, dass die Moschee auf-
grund des kurzen Zeitfensters {iber den Mittag das Gemeinschafts-
gebet frither ansetzen wird, damit die erwerbstatigen Besucher:innen
plinktlich ihrer Arbeit nachgehen konnen. Der Imam unterstreicht die
Entscheidung mit der islamischen Pramisse, niemandem Schaden
zuzufiigen, wenn man schon sich selbst nicht schaden mochte. Er
entschuldigt sich mit Verweis auf einem Hadith, der besagt, dass der
beste Stinder jener ist, der seine Fehler eingesteht und um Vergebung
bittet, bei denjenigen, die mit der Gebetszeit nicht einverstanden sind.
Dieselbe Ankiindigung wird abschliessend nochmals auf Franzo-
sisch und Arabisch mitgeteilt.

Struktur Einleitung

Die Einleitung besteht aus koranischen Versen
und Segensspriichen iiber den Propheten
Muhammad. Die Verse aus dem Koran ermahnen
die Anwesenden zur Aufrechterhaltung des Mo-
notheismus und der Lobpreisung Gottes.

Der Imam verzichtet auf eine Ubersetzung der
Stellen auf Arabisch.

Die Anwesenden werden in den Predigten mit
,,Cher freres et sceurs”**®, , Briider“*”, , liebe Brii-
der”*® begriisst.

Auf Albanisch wird der Hauptteil der Predigten
mit einem Dankspruch an Gott und Segenssprii-
chen iiber den Propheten er6ffnet, wohingegen in
den franzosischsprachigen Teilen beide Aspekte
wegfallen.

% Imam Fuad, Predigt 1.
*7 Imam Fuad, Predigt 2.
% Imam Fuad, Predigt 3.

176 5. Islamverstdndnisse der albanisch-sprachigen Imame im Rahmen der Diaspora



Hauptteil

Der Hauptteil behandelt das vom Imam festge-
legte Thema der Predigt, wobei der Imam weitere
Themen einfliessen lasst, diese aber nicht einge-
hend behandelt. Entsprechend setzt sich der Ar-
gumentationsteil des Hauptthemas aus einem
Gewebe unabhingiger Themenaspekte
Zusammen.

Die Predigt behandelt gesellschaftliche sowie reli-
giose Themen, die Fuad erlautert und im gegen-
wartigen Kontext verortet. Dabei folgen
Verhaltensanweisungen oder Ermahnungen.

Der Hauptteil der Predigt wird in zwei Halften
geteilt, die der Imam mittels einer kurzen Sitz-
pause auf der Minbar (Kanzel) signalisiert.

Schlussteil

Die Predigten enden ohne eine systematische
Schlussfolgerung.

Rezitierte Verse aus dem Koran sowie Segens-
spriiche auf den Propheten Muhammad bilden
feste Bestandteile des Schlussteils.

In einem Teil der Predigten schliesst Fuad mit
der Bitte um Vergebung bei Gott auf Albanisch
ab.

Sprache Der Imam vollzieht einen Sprachwechsel
zwischen Albanisch und Franzssisch.

Er halt den Haupt- sowie Schlussteil der Predig-
ten in Albanisch und Franzosisch. Feste Bestand-
teile der Predigt wie der Anfang, der Schluss und
das Ende des ersten bzw. der Anfang des zweiten
Teils sind auf Arabisch gehalten.

Der Imam zitiert im Verlauf der Predigt Stellen
aus dem Koran sowie Hadithe auf Arabisch und
ubersetzt diese ins Albanische sowie Franzosi-
sche.

Der Wechsel zwischen den Sprachen erfolgt flies-
send.

Die Anwesenden werden als ,,Briider und
Schwestern” angesprochen. Fuad ist sich somit
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der Zusammensetzung seiner Zuhorerschaft
bewusst.

Er verwendet das Personalpronomen ,wir” und
verdeutlicht damit, dass er auch sich selbst
ermahnt und als Teil der Zuhorerschaft erachtet.
Fuad verleiht seinen Anweisungen und Bitten zu-
satzlichen Ausdruck, indem er wiederholt bei der
Allmachtigkeit Gottes schwort.

Verwendung religio- | Als religiose Quellen bilden der Koran und die
ser Quellen Hadithe die zentrale Grundlage aller Predigten.
Sie werden durch Berichte aus dem Leben der
Geféahrt:innen Muhamads ergéanzt.

Dauer Die Predigten dauern zwischen zwei und zehn
Minuten.
Die Ders dauern zwischen 20-35 Minuten.

5.3.2 Querschnittsanalyse
5.3.2.1 Sprache

Die zweite Predigt fallt durch das franzosische Vokabular auf, das
Imam Fuad fiir die Bezeichnung von Strassenschildern verwendet,
ohne es dabei ins Albanische zu iibersetzen:

,,BEs wird keine Parkpldtze mehr geben, dort seht ihr bei diesem Kreisel
die , panneaux”, die von der Polizei hingestellt wurden. Die Polizei

hat uns bereits angerufen und informiert,,*”.

Fuad informiert iiber anstehende Verinderungen beziiglich der
Parkfelder der Moschee und braucht dafiir die franzosische Be-
zeichnung , panneau”. Diese Aussage weist einerseits den Einfluss
der lokalen Sprache auf die Gemeinschaft auf und andererseits dient
sie als Nachweis fiir die Vielsprachigkeit des Predigers, die seinen
integrativen Charakter hervorhebt. Dennoch stellt sich hierbei die
Frage, weshalb Fuad nicht die albanische Bezeichnung fiir ,Ver-
kehrsschild” braucht. Imam Zeki folgt in einer seiner Predigten
demselben Sprachstil, indem er von , Baustelle” spricht, da viele al-

* Imam Fuad, Predigt 2.
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banisch-sprachige Gastarbeiter in der Baubranche tatig waren. So
konnte die Vermutung angestellt werden, dass die meisten Zuhorer:
innen mit diesem Vokabular, das nicht zuletzt ein Bestandteil des
Strassenbausystems ist, aufgrund ihres Gastarbeiterhintergrunds
vertraut sind. Aber auch im nachfolgenden Auszug kommt die
Vielsprachigkeit des Imams und die sprachlichen Einfliisse hin-
sichtlich einer arabischen Bezeichnung wieder zur Geltung:

,Wir sollten es im Namen und fiir das Wohlgefallen (rida) Gottes nicht
zulassen, mit unserem Bruder nicht zu sprechen. Lass es im Namen
und fiir das Wohlgefallen Gottes sein!®” Fiir das Wohlgefallen Gottes,
versteht mich nicht falsch. Fiir das Wohlgefallen Gottes, er [Gott] soll
uns deswegen [nicht mit dem eigenen Bruder zu sprechen] nicht in

eine schlechte Lage versetzen.”*"".

Im Fokus dieses Ausschnitts liegt das arabische Wort rida (in alba-
nischer Aussprache riza), das in den Predigten haufig Verwendung
findet. Ubersetzt bedeutet der Begriff ,, Zufriedenheit”. Das Konzept
der Zufriedenheit ist dahingehend von Bedeutung, da Fuad im
Rahmen seiner Ermahnungen bei der Zufriedenheit Gottes schwort,
gute Taten zu vollziehen. Arabisches Vokabular hat sich vor allem in
der religiosen Sprache etabliert, das tiber das osmanische Reich sei-
nen Weg nach Sitidosteuropa gefunden hat. Da diese Begriffe zum
festen Bestandteil der Sprache gehoren, werden sie nicht {ibersetzt.

5.3.2.2 Islam und Gesellschaft
Die nachfolgenden Abschnitte widmen sich einerseits dem Erschei-

nungsbild sowie den Verhaltensanweisungen und andererseits
Konflikten in der Gesellschaft.

a) Erscheinungsbild und Verhaltensanweisungen

Fuad behandelt an mehreren Stellen das Erscheinungsbild der Mus-
lim:innen in der Gesellschaft. Er spricht vor allem problematische
Aspekte wie die hdusliche Gewalt an, die seiner Ansicht nach ver-
bessert werden miissen. Er weist an mehreren Stellen die Zuhorer-

% Imam Fuad, Predigt 2.
! Imam Fuad, Predigt 1.
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schaft an, negativen Wahrnehmungen der Muslim:innen im offent-
lichen Diskurs entgegenzuwirken:

,Lass es, mein Bruder, fiir Gott sein. Versetze nicht das ganze Volk
unter diesen (schlechten) Namen, sodass alle Zeitungen der Welt tiber
den Tod, der aufgrund weltlicher Geschehnisse eingetreten ist, von
drei oder vier Personen berichten. Bei Allah, glaubt ihr, dass ich, ohne
die Nachricht zu sehen, weiss, woriiber es sich handelt. Mord und
héausliche Gewalt sind, wie ihr seht, zur Gewohnheit geworden. Und
wenn die anderen (Nichtmuslime) sprechen, dann sagen sie: ‘Ja aber
weisst du, warum das passiert? Weil sie Muslime sind.”*”

Fuad klagt tiber von Muslim:innen begangene Gewaltakte, die zu den
negativen Berichterstattungen in den Medien beitragen und die
muslimische Gemeinschaft in ein schlechtes Licht riicken. Dem Imam
ist es daher ein Anliegen, die Anwesenden auf die Wahrnehmungen
der Gesellschaft zu sensibilisieren, damit Muslim:innen nicht Opfer
verzerrter Darstellungen werden.

b) Konflikte

In der ersten Predigt spricht Fuad {iber die Haltung der Gesamtge-
sellschaft gegentiber den Muslim:innen:

,[...] aber auch fiir die anderen, die den Islam als Dreck erachten.
Entschuldigt den Ausdruck. Aber so sehen sie ihn. Wir miissen ihn

anders darstellen“>®,

Er fordert die Anwesenden auf, der negativen Wahrnehmung von der
muslimischen Gemeinschaft in der Offentlichkeit entgegenzuwirken,
fithrt aber nicht weiter aus, wie ein solches Unterfangen aussehen
sollte.

5.3.2.3 Gemeindeinterne Angelegenheiten

Im Falle der gemeindeinternen Angelegenheiten bilden Konflikte,
Verhaltensanweisungen und das Erscheinungsbild innerhalb der

*” Imam Fuad, Predigt 2.
% Imam Fuad, Predigt 1.

180 5. Islamverstdndnisse der albanisch-sprachigen Imame im Rahmen der Diaspora



muslimischen Gemeinschaft den Schwerpunkt. Zundchst werden
konfliktorientierte Passagen untersucht und anschliessend Ratschla-
ge fiir ein besseres Handeln naher betrachtet.

a) Konflikte

Die ersten beiden Predigten handeln von Spannungen und Konflik-
ten innerhalb der muslimischen Gemeinschaft, die gemass Fuad zu
Missverstdndnissen, Ignoranz und Regelverstossen fiithrten:

,Wir verzeihen demjenigen, der uns Schwierigkeiten bereitet, nicht.
Die Polizei ruft uns an und sagt, einer von euch war es. Bei Gott,
versteht mich nicht falsch. Glaubt mir, ich kann euch jetzt nicht mehr
verstehen und ich kann den Bruder oder die Schwester, egal wer, nicht
verstehen, da er/sie es sehr gut auf Albanisch und Franzosisch horen.
[...] Diese Person, die dieses Problem verursacht hat, hat nichts mit

dem Islam und dem Freitag zu tun”>".

Der Aussage liegt der Frust des Imams zugrunde, der auf eine re-
gelwidrige Handlung einer Person aus der Moschee zuriickgeht. Er
setzt die Anwesenden zunichst iiber eine neue Bestimmung der
Moschee in Kenntnis. Damit die Ernsthaftigkeit des Konflikts mit den
Behorden klar zum Vorschein kommt, kiindigt Fuad die Ansage in
mehreren Sprachen an. Er bestarkt seine Bitte mit dem Verweis, dass
es sich hierbei nicht nur um eine formelle Angelegenheit, sondern
auch um die religiose Pflicht einer jeden muslimischen Person handle.

,Aber die Fehler, die wir ungliicklicherweise an diesem Tag begehen
und wir dennoch denken, dass wir Gott einen Gefallen tun. Es ist
verwerflich, diesen Tag mit der Zubereitung einer (vermeintlich se-
gensreichen) Speise einzigartig zu gestalten. Man muss vorsichtig
sein. Dies ist nicht die Absicht. Die Absicht ist, einen einzigen Tag,
namlich den Zehnten (Muharram), zu fasten, und auch am Neunten

ist es gut (zu fasten) und auch der Elfte [...]**®.

Fuad kritisiert die aus seiner Sicht unhaltbaren Praktiken am zehnten
Muharram in einigen Teilen der muslimischen Welt. Als Beispiel fiihrt

% Imam Fuad, Predigt 1.
% Imam Fuad, Predigt 2.
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er die Zubereitung einer Siissspeise, die seiner Meinung nach kein
Fundament im Islam besitzt, auf. Er beklagt die hohe Wertschatzung,
die manche Menschen diesem Brauch beimessen, der mittlerweile auf
Kosten grundlegender religioser Pflichten zur Tradition geworden
ist.

,,Der andere fastet nicht, kocht aber halva (albanische Stissspeise) und

kennt den Wert des Ganzen [zehnten Muharram] gar nicht“>®.

Der Bezug zur oben genannten Speise ist ein spezifischer Verweis auf
die Herkunftslander der albanisch-sprachigen Muslim:innen, die mit
dieser Tradition vertraut sind.

, Dieser religiose Tag — moge Gott uns vor dem Schlimmsten bewah-
ren — der im Namen des Islams begangen wird, das heisst, sich selbst
blutig zu schlagen und zu verletzten. Dies alles hat keinen Bezug zur

wahren Scharia”®”.

An dieser Stelle bezieht sich der Imam auf die Praxis der Selbstgeis-
selung, die von einem Teil der Schiiten an den Aschura-Prozessionen
praktiziert wird. Sie gedenken dem Tod Hussains, einem Prophe-
tenenkel, der in der Schlacht von Kerbela® im heutigen Irak ums
Leben kam.”” Der Imam kritisiert die Selbstgeisselung als eine im
Islam illegitime Praxis, die in der ,,wahren Scharia” keinen Platz habe.
Der Verweis auf das islamische Recht am Ende des Zitats erfolgt ohne
weitere Erklarungen, das vom autoritativen Verstandnis des Imams
zeugt.

°% Imam Fuad, Predigt 2.

*7 Imam Fuad, Predigt 2.

58 Der Enkel des Propheten Husayn zog 680 in den Irak, um sich einer rivalisierenden
Fraktion der Muslim:innen, die von Damaskus aus ihre politische Einflusssphére
ausdehnte, zu stellen. Nach anfanglichen Berichten, dass er militdrisch in Vorteil sein
wiirde, wandte sich die Lage nach seiner Ankunft zu Gunsten seiner Gegner. Ein
Grossteil des Heeres von Husayn erschien nicht mehr zur Schlacht, woraufhin er und
seine Verbiindeten getotet wurden. Der Ort des Konflikts liegt im heutigen Irak in
der Stadt Kerbela, wo die Schiiten zu Ehren Husayns einen Schrein errichtet haben.
Im Rahmen der Aschura-Zeremonien trauert ein Teil der Schiiten um den Tod des
Prophetenenkels, indem sie sich als Zeichen der Reue, nicht zur Schlacht erschienen
zu sein, selbst geisseln (Veccia, , (al-)Husayn b. ‘Ali b. Abi Talib”).

9 Imam Fuad, Predigt 2.
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,,Obwohl wir doch den Koran besitzen, die Moschee, den Imam und
alles Gute in unseren Handen haben, stiirzen wir dennoch in die
Manipulationen und Erzdhlungen anderer, welche keine Basis besit-
zen. Sie haben ein Fundament im Buch des verdammten Satans.
Deshalb miissen wir Vorsicht walten lassen, wenn wir Tage und his-

torische Begebenheiten gedenken”*'’.

Fuad bemaéngelt das geringe Interesse am Religionsunterricht in der
Moschee.”" Als Folge dieser Bildungsliicke gelangen die Muslim:
innen seiner Ansicht nach zu Fehlschliissen, die Menschen in die Irre
leiten und Streitigkeiten schaffen wiirden.

b) Erscheinungsbild in der Gemeinschaft

Diese Kategorie widmet sich den Aussagen tiber die Gemeinschaft
und ihre Wahrnehmung durch Aussenstehende. Im Vordergrund
stehen Themen wie der Zusammenbhalt innerhalb der muslimischen
Gemeinde und die Erhaltung der Moschee.

,Wir bitten Allah, dass wir noch ndher zueinander finden, als wir es
schon sind. Wir sollen den Neid und den Zorn beiseitelegen, denn
diese sind Eigenschaften des verfluchten Satans. Er freut sich, wenn er

uns voneinander spaltet”>'.

Dieses Zitat greift das Gemeinschaftsgefiihl der Anwesenden auf. Mit
dem Bittgebet unterstreicht der Imam die Wichtigkeit des Zusam-
menhalts der Moscheemitglieder. Der Bericht tiber den Unterhalt der
Moschee gewahrt einen weiteren Einblick in die Vereinsstrukturen:

,Moge Allah alle, die sich fiir die Sauberkeit der Moschee einsetzen,
belohnen. [...] An erster Stelle miissen wir Bittgebete fiir die Briider
und Schwestern, die sich freiwillig um die Instandhaltung dieses
Gotteshauses kiimmern, sprechen. [...] Moge Allah euch im Diesseits
und im Jenseits belohnen. [...] Wie der Prophet, Friede auf ihm, iiber
den alten Mann, der die Moschee putzte und pflegte, sagte: ‘Moge
Allah sein Grab erleuchten lassen, so wie er diese Moschee erleuchten

* ITmam Fuad, Predigt 2.

" In der Moschee wird Kindern wochentlich Religionsunterricht und erwachsenen
Frauen und Méannern Kurse in der Koranrezitation angeboten.

°2 Imam Fuad, Predigt 2.
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liess und moge Allah sein Grab reinigen und ihn von seinen Siinden
befreien, so wie er die Moschee reinigte.” Moge Allah diese Bittgebete

erhoren und sie annehmen®®.

Im Fokus des Zitats steht die Sauberkeit und Instandhaltung der
Moschee. Fuad bedankt sich bei denjenigen Mitglieder:innen, die
Sorge um die Moschee tragen und spricht fiir sie Bittgebete aus.
Daraufhin zitiert er den Propheten Muhammad, der stets Menschen,
die fiir die Moschee arbeiteten, seine Dankbarkeit aussprach. Der
Imam verleiht durch den Verweis auf den Hadith seiner Aussage
zusétzliches Gewicht und Ernsthaftigkeit. Zudem sensibilisiert er
dadurch die Leute beziiglich der Wichtigkeit der Freiwilligenarbeit
und des Beitrags, den die Menschen hinter den Kulissen der Mo-
scheen téglich leisten.

Der nachfolgende Auszug bezieht sich erneut auf die Hygiene
und deren Vernachldssigung:

,Wir brauchen keine Kamera. Es wire nicht gut, wenn der Muslim
eine Kamera hat. Bei Gott hitte er eine Kamera, dann wiirde es zu 99 %
keine Belohnung geben [...] wir miissen Vorbilder sein fiir unsere
Kinder [...]**".

Fuad kritisiert den Einsatz von Uberwachungskameras als einen
Widerspruch gegeniiber dem religidsen Prinzip der Aufrichtigkeit.
Muslim:innen sollten unabhingig von der menschlichen Uberwa-
chung dazu in der Lage sein, Regeln nachzukommen, da schliesslich
Gott als hochste Instanz sie stets im Auge behalt. Aufrichtige Taten
sollten dementsprechend nicht aus Furcht vor der Kamera, sondern
im Namen Gottes verrichtet werden. Durch diese Anweisungen
nimmt der Imam nicht zuletzt die Rolle eines religidsen Erziehers ein,
der seine Gemeinschaft auch in weltlichen Angelegenheiten ermahnt.

c) Verhaltensanweisungen und Ratschldge
Ein Aspekt der Predigt besteht aus der Erteilung von Ratschldgen und

Anweisungen, die im Einklang mit islamischen Werten steht. Die
Analyse unterscheidet zwischen zwei Arten von Verhaltensanwei-

° Imam Fuad, Predigt 1.
" Imam Fuad, Predigt 1.
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sungen. Einerseits setzt sie sich mit Ratschlagen innerhalb der mu-
slimischen Gemeinschaft auseinander, deren Gegenstand die inner-
muslimischen Beziehungen sind, und andererseits untersucht sie
Anregungen des Imams zur Aufrechterhaltung eines positiven Ver-
héltnisses der Muslim:innen mit der Gesamtgesellschaft.

Zunichst wird auf eine Passage beziiglich des briiderlichen Um-
gangs eingegangen:

,,Jm Namen Gottes, wir sollen es nicht zulassen, nicht mit unserem
Bruder oder mit dem Vater zu sprechen. Lasst es nicht zu. Im Namen
Gottes, hort damit auf, es hat keinen Nutzen, vor Allah zu stehen und

zu sagen, dass man nicht mit dem Bruder spricht, hért damit auf!*”

Der Kontext der Predigt deutet darauf hin, dass innerhalb der Mo-
scheegemeinschaft Zerwiirfnisse existieren, die Fuad besorgen. Er
warnt die Anwesenden vor dem Tag der Wiederauferstehung, an
dem jeder Mensch fiir seine Taten Rechenschaft ablegen muss. Der
Verweis auf Gott verschafft der Angelegenheit die notige Aufmerk-
samkeit und sollte dem Menschen ihre Ernsthaftigkeit vor Augen
fithren, denn Streitigkeiten wiirden nicht nur im Diesseits, sondern
auch im Jenseits Schaden anstellen.

Wie sich ein Muslim wéhrend einer Auseinandersetzung verhal-
ten soll, wird im folgenden Beispiel erlautert:

,Es ist besser, verunglimpft zu werden als jemanden zu verun-
glimpfen. Bei Allah, es ist besser, beleidigt zu werden als jemanden zu
beleidigen. Es ist besser, getreten zu werden als jemanden zu treten.

Bei Gott, es ist besser”>'®.

Fuad rédt den Anwesenden an, sich im Falle von Streitigkeiten zu-
riickzuziehen und in Geduld zu iiben. Dazu gehore es, demiitig zu
sein und auf jegliche Art gewalttiatiger Handlungen zu verzichten:

,Auch wenn du siehst, dass dich jemand provoziert, bei Gott, du hast
auch das Recht, ihn zu schlagen, aber reagiere nicht. Uberlasse ihn
u517

dem Tag des Gerichts

°® Imam Fuad, Predigt 2.
*1® Imam Fuad, Predigt 2.
*7 Imam Fuad, Predigt 2.
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Trotz seines Verstandnisses fiir das Streben des Menschen nach Ver-
geltung lehnt der Imam riicksichtslose Handlungen ab. Nicht die
Reaktion, sondern die Selbstbeherrschung des Menschen bilde dabei
den entscheidenden Punkt seiner Ermahnung. Auch wenn er dazu in
der Lage ware, Selbstjustiz auszuiiben, ist es rithmlicher, sich in Ge-
duld zu {iben. Sein Verweis auf den Tag des Gerichts zeugt von seiner
Uberzeugung, dass zu einem bestimmten Zeitpunkt Gott vollkom-
mene Gerechtigkeit sprechen und dem Menschen seine Taten ver-
gelten werde.

In einer weiteren Passage werden auf Merkmale und Eigen-
schaften hingewiesen, die die zwischenmenschlichen Beziehungen
verstarken:

,Und fiir jeden Fehler [...], denn wir werden Fehler begehen. Wisst
ihr, wer uns von den Fehlern befreit? Nur die Vergebung ohne weitere
Probleme. Vergib, mein Bruder. Benutze das Wort ,, Entschuldigung”,

,geht in Ordnung”, ,, verzeih mir” mein Bruder [...]"*"®.

Fuad unterstreicht die Bedeutung der Vergebung in den zwischen-
menschlichen Beziehungen, die im Falle von Konflikten, die Lo-
sungsfindung erheblich vereinfachen wiirde. Eine nachsichtige Per-
son ist geméss dem Imam dazu in der Lage, ihre Fehler einzugestehen
und sein Wesen zu ldautern. Auffallend ist die Bezeichnung , Bruder”,
die einerseits die Nahe des Imams zur Gemeinschaft hervorhebt und
andererseits auf seine Auffassung, dass vor allem Manner in Feind-
seligkeiten verstrickt seien, hindeutet.

Die Ausziige unterstreichen den hohen Stellenwert, den Imam
Fuad gemeindeinterner Angelegenheit in seinen Predigten beimisst.
Dabei betont er die Wichtigkeit der Geschwisterlichkeit, der friedli-
chen Konfliktlosung sowie des Demuts, um sich nicht zu Provoka-
tionen hinreissen zu lassen.

5.3.2.4 Deutungen der Diaspora
Die Tatigkeit der Imame in der Schweiz zieht die Frage nach der
Verortung des Standorts im Religionsverstandnis nach sich. Der un-

tenstehende Auszug verdeutlicht ein Beispiel, das von grosser Be-
deutung fiir die Verortung der Gemeinschaft in der Schweiz ist:

*8 Imam Fuad, Predigt 2.
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, Liebe Briider, haltet euch vor Augen, dass wir, so Gott will, ab heute
und die folgenden Wochen - sollten wir gesund und munter sein — das
Gebet frither abhalten werden, sodass wir 15 min fiir den Ders und fiir
die Predigt gewinnen werden. So werden wir um 12:45 Uhr die Mo-
schee verlassen. [...] Damit werden wir diejenigen Briider nicht sto-
ren, die sehr wenig Zeit haben, zur Arbeit zuritickzukehren. So heisst
es auch aus islamischer Sicht: schadet nicht euch selbst und auch
anderen nicht. Dies ist unsere Absicht und, so Gott will, segnet er uns
mit Liebe, Frieden, Harmonie. Wir miissen auch etwas wissen, dass
nur Gott fehlerlos ist. Wir machen Fehler, aber wie der Prophet gesagt
hat: ‘Die besten Siinder, die Fehler begehen, sind diejenigen, die um
Vergebung bitten.” Deshalb ist das Vergangene aus verschiedenen
Griinden geschehen, aber wir bitten Allah, dass es sich nicht wie-

derholt und wir piinktlich sein werden”".

Der Imam informiert {iber die Gebetszeiten der Moschee und weist
darauf hin, dass der Gebetsplan angepasst wird. Da die Mehrheit der
Moscheebesucher:innen erwerbstitig ist, sieht sich der Imam dazu
veranlasst, das Gebet zeitlich neu anzusetzen, damit keine Konflikte
mit ihren Arbeitszeiten entstehen. Der schweizerische Kontext als ein
nicht-islamisches Umfeld zieht neue Handlungsweisen im Leben der
Muslim:innen nach sich, die in muslimischen Landern allenfalls gar
nicht existieren. Fuad erachtet die Anpassung allerdings als keine
folgenschwere Anderung, da er die Muslim:innen als eine flexible
und anpassungsfiahige Religionsgemeinschaft versteht.

,Nattiirlich sind dies aktuelle Themen, die ihr leider in unserer alba-
nischen Gemeinschaft und sonst seht. Es gibt zwei, drei oder vier
(Vereine) und das nicht, weil es keinen Platz gibt oder es notig ist,
sondern alles wegen der Spaltungen und den Manipulationen des

Satans“°%.

In diesem Auszug spricht Imam Fuad das Verhaltnis der albanisch-
sprachigen Moscheevereine in der Westschweiz an. Er beklagt die
Zersplitterung der Gemeinschaft in unterschiedliche Moscheege-
meinden, die sich aufgrund des fehlenden Zusammenhaltes gebildet
hétten. Diese wiederum bringen neue und wenig frequentierte Ver-
eine hervor, die gemass Fuad eigentlich zusammengelegt werden

* Imam Fuad, Predigt 3.
0 Imam Fuad, Predigt 2.
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konnten. Der Blick auf innermuslimische Angelegenheiten unter-
streicht die Kenntnisse des Imams iiber sein lokales Umfeld, dem er
Aufmerksamkeit schenkt. Wie aus dem nachfolgenden Zitat her-
vorgeht, beschrankt sich sein Interesse aber nicht nur auf die eigene
Sprachregion:

,Habt ihr gestern gesehen, dass die Zeitungen in der Deutschschweiz
gross verbreitet haben, dass bei uns Muslimen und insbesondere bei

den Albanern die hiusliche Gewalt zunimmt?“*!

Fuad geht der medialen Darstellung der Muslim:innen in der
Schweiz nach und macht auf die in der Berichterstattung erwahnte
Gewaltzunahme unter albanisch-sprachigen Muslim:innen auf-
merksam. Dass gerade deutschsprachige Medien dariiber berichten,
begriindet er mit der zahlenmassig grosseren Prasenz siidosteuro-
pdischer Muslim:innen in der Deutschschweiz. Fuad demonstriert
anhand einer differenzierten Perspektive seine demographischen
Kenntnisse hinsichtlich der in der Schweiz lebenden Muslim:innen.
Er ist sich tiber die Aktualitdten, die die anderen Moscheegemein-
schaften des Landes beschaftigen, durchaus bewusst. Zudem weist er
darauf hin, dass Zeitungen oftmals problematische Einzelfélle auf die
gesamte muslimische Gemeinschaft ausweiteten, sodass er die
Muslim:innen dazu ermahnt, keine verwerfliche Taten zu begehen,
damit sie den Medien keinerlei Angriffsflache bieten.

In einem weiteren Auszug weist der Imam auf Ubersetzungen
religioser Texte hin, die Nichtmuttersprachler:innen einen Zugang
zur islamischen Literatur verschaffen konnen:

, Lest die Hadithe tiber den Tag des Gerichts, lest Briider, es gibt sie auf
Albanisch und auch auf Franzosisch”?.

Dass Fuad seiner Moscheegemeinschaft nahelegt, Ubersetzungen in
der Landessprache zu konsultieren, deutet auf die Verwurzelung der
albanisch-sprachigen Muslim:innen in der Schweiz hin, die mittler-
weile bessere Kenntnisse in der Lokal- als in der Muttersprache der
dlteren Generation aufweisen. Der Imam ist der Ansicht, dass junge
albanisch-sprachige Muslim:innen der albanischen Sprache nicht

**! Tmam Fuad, Predigt 2.
2 Imam Fuad, Predigt 2.
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ausreichend machtig sind, um die religiosen Schriften in der Mut-
tersprache der Eltern zu studieren.

5.3.2.5 Islamische Gedenktage

In dieser Kategorie werden Aussagen, die religiose Inhalte zu be-
stimmten Gedenktagen aufweisen, erlautert. In diesem Fall steht ei-
nerseits der zehnte Muharram als Gedenktag sowie die Hadsch im
Vordergrund der Predigt.

a) Muharram und Aschura

In der zweiten Predigt erlautert Fuad den Monat Muharram und
dessen Bedeutung in den religiosen Schriften.

,Natiirlich wird die Information beziiglich dieses gesegneten Monats
sehr kurz ausfallen. Wir befinden uns im Monat Muharram. Wir
haben in diesem Monat gute Tage. Gott hat nicht nur in einer Sure iiber
diesen Monat gesprochen, aber auch in anderen. Dies bedeutet, dass
ihm viel Bedeutung an vielen Stellen im Koran gewidmet wurde, um

die Glaubigen an den Wert dieses Monates zu erinnern”*>.

Der Imam setzt die Anwesenden {iiber die Vielfalt muslimischer
Zeugnisse tiber den Monat Muharram in Kenntnis. Anlass fiir die
Predigt zum ersten Monat des Mondkalenders ist der islamische
Neujahrsbeginn. Der Einbezug zwei unterschiedlicher Kalender er-
laubt es Fuad, einerseits fiir die Schweiz und andererseits fiir die
muslimische Welt relevante Daten zu thematisieren.

, Ein Gefédhrte des Propheten, Friede auf ihn, sagte, was er in diesem
Monat getan hatte: ,Ausser dem Ramadan, an dem wir fasteten,
massen wir dem Monat Muharram grosse Bedeutung zu.” Deswegen,

liebe Briider, der Wert dieses Monats ist dieser”*.

In diesem Beispiel erfahren die Zuhorenden, dass Muhammad den
Fastenmonat Ramadan und Muharram &dhnlich gewichtete. Im

° Imam Fuad, Predigt 2.
 Imam Fuad, Predigt 2.
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nachfolgenden Zitat geht Fuad eingehend auf die Bedeutung des
zehnten Muharrams ein:

,Gemass der Sunna ist der zehnte Tag dieses Monats am kommenden
Montag wichtig. Am Montag, am zehnten Muharram also, ist es
vorziiglich, wenn man dazu in der Lage ist, zu fasten. Der Prophet,
Friede sei auf ihn, sagte: ,Ich hoffe bei Gott, dass an diesem Tag unsere

Siinden des Vorjahres vergeben werden’“*>.

Wie im Falle des Ramadans wird den Muslim:innen am 10. Muhar-
ram das Fasten empfohlen, wobei es sich hierbei um eine freiwillige
Praxis handelt. Anhand der Uberlieferungen aus dem Leben des
Propheten weitet der Imam die Bedeutung des Fastens aus, die unter
anderem von der Begegnung Muhammads mit der jlidischen Ge-
meinschaft Medinas berichten:

,Andere Hadithe, die iiber diesen Tag berichten, tradieren tiber die
Ankunft des Propheten in Medina, wo er die Juden fragte: “Warum
fastet ihr an diesem Tag?’ Da erwiderten die Juden: ‘An diesem Tag hat
Gott Musa, Friede auf ihn, vor dem Pharao gerettet. " Da sagte er: ‘Ich
bin ndher bei ihm, er ist mein Bruder im Glauben, in den Taten und in

711526

der Prophetie

Der Hadith berichtet von der Begegnung des Propheten mit den Jiid:
innen aus Medina, die in Andenken an den Auszug der Israeliten aus
Agypten an diesem Tag fasteten. Anhand seiner Aussage, dass er ein
,Bruder [von Musa] im Glauben, in den Taten und in der Prophetie”
sei, erachtet Muhammad den Islam als eine Fortsetzung der
abrahamitischen Tradition.

In einer weiteren Uberlieferung hebt Fuad den Unterschied zum
Judentum bzw. zu anderen Religionen hervor:

,Dann wird in anderen Uberlieferungen berichtet, dass er gesagt hat:

‘Fastet am neunten bis zum elften Tag.” Das soll heissen, dass wir uns

in unserem Gottesdienst von den anderen unterscheiden sollen””.

°* Imam Fuad, Predigt 2.
°2 Imam Fuad, Predigt 2.
7 Imam Fuad, Predigt 2.
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Ob die Interpretation, dass sich die Muslim:innen im Gottesdienst
von anderen Religionsgemeinschaften unterscheiden sollen, auf
Muhammad zuriickgeht oder eine personliche Stellungnahme des
Imams ist, bleibt an dieser Stelle unbeantwortet.

b) Pilgerfahrt

In der ersten Predigt behandelt Fuad die Bedeutung des Hadsch auf
Franzosisch und verortet ihn im Kontext des Korans, den er durch
Ausziige aus der Hadithliteratur erganzt.

,,Cher freres et sceurs. aujourd’hui notre sujet est le pelerinage en islam
—el hajj. Dieu a ordonné de faire le pelerinage a la maison sacrée pour
qui on a la capacité — surah al Imran vers 97. Le pelerinage est une des
choses les plus éminentes de I'islam. C’est le meilleur des ordres apres

la foi et la priere. Et il est obligatoire pour tous les personnes re-

sponsables, libres et qui ont la capacité”>*.

Die Anrede der beiden Geschlechter hebt die Wichtigkeit der Pil-
gerfahrt fiir Musliminnen sowie Muslimen hervor, die der Koran®
als eine Saule des Islams erklart.

, Le pelerinage procede une savoir celui d’étre une expiation pour les

empéchers comme pour les petits échecs conformément a la parole du

530

prophete sall-allahu ‘alayhi wa sallam™". Ce qui signifie : Qui que ce soit,

accomplit le pelerinage sans y avoir fait de rapport intime et sans

commettre de péchés et de charger de ces péchés et redevient comme

au jour ol sa mére I'a mis au monde. Rapport par al-Bukhari “**'.

*2 Imam Fuad, Predigt 1.

% Koran 3:97

530 ,Mbge ihn Allah segnen und ihm Heil schenken.” Dabei handelt es sich um die
islamische Eulogie koranischen Ursprungs, die besagt: ,Wahrlich, Gott und seine
Engel segnen den Propheten: (darum,) o segnet ihn und gebt euch hin (seiner
Rechtleitung) in dusserster Selbstergebung.” (Koran 33:56) (A. Rippin, ,Tasliya”, In
Encyclopedia of Islam: Second Edition, hg. von Peri ]. Bearman et al. (Brill Online, 2012),
https://referenceworks.brillonline.com/entries/encyclopaedia-of-islam-2/tasliya-
SIM_7436?s.num=0&s.f.s2_parent=s.f.book.encyclopaedia-of-islam-2&s.g=tasliya
[aufgerufen am 10.3.2022]).

! Imam Fuad, Predigt 1.
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Fuad erklart die Pilgerfahrt als einen Neubeginn, der den Menschen
in den Zustand eines Neugeborenen zuriickversetzt, das von jegli-
cher Schuld und Siinde befreit ist. Der Verweis des Imams auf die
Hadith-Sammlung von Bukhari®? zeugt von seinem Anliegen, die
Predigt mit authentischen Quellen zu belegen.

Im nachfolgenden Beispiel bespricht der Imam die Vorausset-
zungen sowie Herausforderungen der Pilgerfahrt, die er einerseits
anhand der Finanzierung der Reise und andererseits anhand der
Distanz zur Familie illustriert:

, En effet, le pélerinage implique une dépense d’argent, un effort si soi-
méme dans la mesure ou on I'éprouve la femme. En travers des
épreuves, on se retrouve loin de chez soi, de sa famille et de ses amis.
Cher freres et sceurs, pour la raison du temps on continuera la semaine

prochaine, in sha Allah”**.

Die Ausfiihrungen zur Pilgerfahrt beinhalten drei Anhaltspunkte. An
erster Stelle berichtet der Prediger liber die Allgemeinheit der reli-
giosen Pflicht, der alle Muslim:innen — sofern sie die Voraussetzungen
dazu erfiillen — nachkommen miissen. Daraufhin erklart er ihren
Nutzen und schliesst mit moglichen Hiirden, die sich im Vorfeld oder
wahrend der Reise ergeben konnten, ab.

5.3.3 Fazit

Aus der Analyse der Freitagspredigten Fuads gehen zahlreiche
Themen hervor, die einen hohen Stellenwert einnehmen. Dem Imam
ist es ein besonderes Anliegen, innerhalb sowie auch ausserhalb der
muslimischen Gemeinschaft Konflikten entgegenzutreten und einen
freundschaftlichen Umgang mit den Moscheevereinen sowie der
Gesamtgesellschaft zu pflegen. Allerdings gilt es fiir die Muslim:in-
nen, noch eine wichtige Hiirde in ihrer Wahrnehmung im 6ffentlichen
Diskrus, der gemaéss Fuad aufgrund der pauschalisierenden media-
len Berichterstattungen {iber Muslim:innnen in der Schweiz negativ
gefarbt ist, zu tiberwinden. Ein weiteres zentrales Thema bildet die
Rolle des Bosen verkdrpert durch den Teufel, den der Imam als den

%32 sahih al-bupari, ,Das Buch der Pilgerfahrt: Hadith 1521”. (https://sunnah.com/bukha-
ri:1521 [aufgerufen am 8.3.2022])
*3 Imam Fuad, Predigt 1.
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Ursprung des Verwerflichen verschmidht. Er macht ihn fiir die
Masslosigkeit und den siindhaften Handlungen der Menschheit
verantwortlich und schreibt ihm die Quelle der Ungehorsamkeit
gegeniiber Gott zu.

5.4 Imam Musa: Ethnischer Pluralismus fiir Schweizer Moscheen

Imam Musa wurde im Kosovo geboren und wuchs in einem Vorort
Prishtinas auf, wo er nach der Grundschule die Alaudin Medrese
besuchte. Nach dem Ende des Kosovokriegs 1999 richtete die isla-
mische Universitat in Brunei ein Stipendienprogramm fiir kosovari-
sche Studierende ein. Unter den drei erfolgreichen Kandidaten be-
fand sich unter anderem Musa, der sich fiir das Studium der Islam-
wissenschaft nach Siidostasien begab. Im Vorfeld seines Studiums
absolvierte er Intensivkurse in Arabisch und Englisch, da der Un-
terricht in diesen beiden Sprachen abgehalten wurde. Anschliessend
fokussierte er sich auf Anraten eines Lehrers auf die Grundlagen der
islamischen Rechtswissenschaft. Nach seinem erfolgreichen Bache-
lorabschluss meldete er sich an derselben Universitét fiir das Mas-
terstudium an, fiir dessen Finanzierung er wiederum selbst auf-
kommen musste, da Brunei jdhrlich lediglich ein Stipendium aus-
landischen Studierenden vergibt. In seiner Masterarbeit beschéftigte
er sich mit der religiosen Landschaft des Kosovo und untersuchte
da ‘wa-Bewegungen®, die nach dem Zweiten Weltkrieg im Land Fuss
fassten.

Nach dem Ende seiner Studienzeit kehrte er in den Kosovo zuriick
und wurde in seinem Herkunftsort Imam. Daneben arbeitete er
wiahrend zwei Jahren als Sekretar einer NGO. In der Zwischenzeit
berichtete ihm ein Verwandter, der in Australien als Imam angestellt
war, von einem freien Posten in der Deutschschweiz. Musa beschloss,
sich um die Stelle zu bewerben und reichte sein Dossier in der

53 Ubersetzt bedeutet da ‘wa ,Ruf; Einladung”. Im islamischen Kontext impliziert das
Konzept der da ‘wa die Mission der Propheten, die Botschaft Gottes an die Menschen
heranzutragen, das heisst sie ,zur wahren Religion” einzuladen. Moderne musli-
mische da wa-Bewegungen haben es sich zum Ziel gesetzt, durch Aufklarungs- und
Informationskampagnen Muslim:innen sowie nicht-Muslim:innen iiber ihre Per-
spektive des Islams zu unterrichten (M. Canard, ,Da‘wa” In Encyclopedia of Islam:
Second Edition, hg. von Peri J. Bearman et al. (Brill Online, 2012), https://reference-
works.brillonline.com/entries/encyclopaedia-of-islam-2/dawa-SIM_1738?
snum=0&s.f.s2_parent=s.f.book.encyclopaedia-of-islam-2&s.q=da%CA%BFwa
[aufgerufen am 8.3.2022])
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Schweizer Botschaft in Pristina ein. Aus den 40 Anwartern wurden
zwei Kandidaten fiir eine Probezeit von jeweils einem Monat aus-
gesucht. Musa setzte sich erfolgreich durch und erhielt einen Drei-
jahresvertrag. Wahrend seiner Anstellung bemiihte sich der Imam
vor allem um die Etablierung eines Netzwerks und der Mobilisierung
von Mitgliedern und der Einfiihrung eines Religionsunterrichts fiir
muslimische Kinder und Erwachsene. Seine Anstellung lief aller-
dings mit dem Ende des Vertrags aus, sodass er sich die Griindung
einer neuen Moschee zum Ziel setzte. Im Vordergrund seines Projekts
stand eine multiethnische Moscheegemeinschaft, die er auf seinem
alten Posten vermisste. Seiner Ansicht nach fokussierte sich die erste
Moschee zu stark auf albanisch-sprachige Muslim:innen, wodurch
die Gemeinschaft kaum mit anderen muslimischen Gemeinschaften
in den Dialog trat. Der neue Moscheeverein mass jungen Mitgliedern,
die in der Schweiz sozialisiert wurden, eine grosse Bedeutung zu,
arbeitete in den Landessprachen und integrierte Frauen in den Vor-
stand. Musa war bis 2020 in der von ihm gegriindeten Moschee tatig,
bis er sich dazu entschied, seinen Posten fiir eine neue Anstellung in
seinem Herkunftsland aufzugeben. Heute lebt er zusammen mit
seiner Familie im Kosovo.

Waéhrend seiner Anstellung in der Schweiz verrichtete Imam
Musa sowohl innerhalb als auch ausserhalb der islamischen Ge-
meinschaft unterschiedliche Aktivitdten. Sein Anliegen, die hiesige
muslimische Landschaft und ihre Bediirfnisse besser kennenzuler-
nen, ermoglichte es ihm, sich mit Schweizer Muslim:innen auszu-
tauschen und in seiner Moschee den Religionsunterricht einzufiihren.
Zu seinen Hauptaufgaben gehorte das tagliche Gemeinschaftsgebet
sowie die Freitagspredigt und Ders. Musa betont, dass er die Frei-
tagspredigt als ein Privileg erachtet, das es ihm ermoglicht, im Aus-
tausch mit einem Publikum aktuelle Geschehnisse sowie Probleme zu
besprechen. Er liess die Moscheegemeinschaft an der Predigt teilha-
ben, indem er in einem in der Moschee aufgestellten Kasten ihre
Anliegen und Vorschldge sammelte. Seine Arbeit wurde allerdings
aufgrund der knappen Zeit stark eingegrenzt, sodass ihm freitags
lediglich zehn Minuten fiir die gesamte Predigt zu Verfligung stan-
den, ehe die Anwesenden wieder ihren Pflichten nachgingen. Dieser
Umstand veranlasste Musa, sich eingehend mit den Umstédnden der
Diaspora auseinanderzusetzen, die er fiir die Arbeit eines Imams in
einem nicht-muslimischen Land als unerldsslich erachtet.

Nebst der Freitagspredigt hielt der Imam jeweils mittwochs,
samstags und sonntags Vortrage ab, wobei am Sonntag zusétzlich
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noch der Religionsunterricht stattfand. Fuad war es ein Anliegen, in
seiner Zusammenarbeit mit anderen Gemeinden insbesondere neue
Moscheeinitiativen zu unterstiitzen, damit er sie mit seinen Erfah-
rungen im Aufbauprozess unterstiitzen kann. Er betont, dass er sich
mit den Herausforderungen, denen neue Vereine in ihrer Arbeit be-
gegnen, bestens auskenne, da es zu seiner Anfangszeit in der Schweiz
gerade mit Blick auf die albanisch-sprachige Gemeinschaft keine
niitzlichen Anhaltspunkte zur Griindung von Moscheen gab. Er
kritisiert die ethnisch sowie sprachlich angelegten Strukturen der
Moscheen, die Muslim:innen ausserhalb der eigenen Gemeinschaft
keinen Platz boten, wodurch die tibergreifende Zusammenarbeit an
Bedeutung verlor.

Fiir die Offentlichkeit erarbeitete Imam Musa jedes Jahr einen von
der Moschee organisierten sowie einen mit den Landeskirchen im
Rahmen des interreligiosen Dialogs durchgefiihrten Tag der offenen
Tiir. In dieser Hinsicht pflegte er insbesondere zur Kirche der alba-
nisch-sprachigen katholischen Gemeinschaft enge Kontakte. Des
Weiteren suchten zwei Mal wochentlich Schulen, Gymnasien und
Universitaten die Moschee auf, wo der Imam Einfithrungskurse und
Workshops anbot. Gemédss Musa besuchten jahrlich ungefahr 800
Schiilern:innen und Studierende die Moschee. Bei der Durchfiihrung
seiner Aktivitdten legte er grossen Wert auf ein breit angelegtes Pu-
blikum, um die Offenheit seiner Moschee inner- sowie ausserhalb der
muslimischen Gemeinschaft zu bekunden. Er betonte wiederholt den
multikulturellen sowie internationalen Charakter der Moschee, so-
dass ausldandische Besucher:innen, die sich zu Forschungs- und Stu-
dienzwecken in der Schweiz aufhielten, ihre Gebete in der Moschee
des Imams verrichteten.

In seinen Arbeiten liess sich Musa von seinen ehemaligen Pro-
fessoren in Brunei unterstiitzen. Er tauschte sich regelmassig mit
ihnen {iber die Herausforderungen hinsichtlich des Aufbaus der
Moschee aus, schilderte ihnen die Lage in der Schweiz und ersuchte
sie um Rat. Er veranschaulichte seine Anliegen und Hiirden im
Rahmen von Vortragen, die er an seiner ehemaligen Universitat ab-
hielt. Der Austausch habe ihm sehr geholfen und wertvolle An-
haltspunkte verschaffen, da die Religionslandschaft und ethnische
Zusammensetzung Siidostasiens wie in der Schweiz sehr heterogen
ist. Er lobt die siidostasiatischen Lander fiir ihren offenen Umgang
mit islamischen Praktiken und erkennt in ihnen ein erfolgsverspre-
chendes Modell fiir die Etablierung einer diversen und inklusiven
muslimischen Gemeinschaft in der Schweiz. Beziehungen zu den
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Herkunftslandern der albanisch-sprachigen Gemeinschaft spielten
aufgrund der zentralen Rolle der Schweiz in Fuad seiner Arbeit le-
diglich eine Nebenrolle. Der Austausch fand vor allem in seiner
schriftstellerischen Tatigkeit statt, da er seine Werke auf Albanisch
verfasste und sie in Verlagen aus dem Herkunftsland ver6ffentlichte.

Wihrend seiner Zeit als Imam in der Schweiz verschriftlichte
Imam Musa alle Aktivititen, Anldasse und Finanzberichte der Mo-
schee in einem Buch. Er begriindet das Projekt aus einer religiosen
Perspektive, da der Islam die Glaubigen dazu aufrufe, zu lesen und
zu schreiben. Musa bedauert den Umstand, dass die muslimischen
Gemeinschaften diesen Aspekt in ihrer Arbeit aufgrund des grossen
Zeitaufwands zu sehr vernachlédssigen wiirden. Er gesteht ein, dass er
wegen der langen Schreibphasen ofters im Biiro geschlafen habe,
diese Art von Tatigkeit aber auch als eine Erholung von den alltdg-
lichen Angelegenheiten, die ihn als Imam stark beanspruchten, er-
achtet.

5.4.1 Inhaltsangaben und formale Aspekte der Preidgten
Predigt |: Gier und Dankbarkeit gegentiber Gott (30.8.2019)

Die Predigt behandelt das Begehren des Menschen nach weltlichem
Erfolg und Reichtum. Im Fokus steht dessen Undankbarkeit gegen-
iiber Gott, der ihm ein Mindestmass an Hab und Gut zur Verfiigung
stellt, der Mensch es aber nicht wertschatzt. Musa verwirft diese
menschliche Neigung als ein vergangliches Ziel, das spatestens nach
dem Tod an jeglichem Wert verliert. Der Mensch miisse sich seiner
Ansicht nach stets seinen gegenwartigen Zustand vor Augen fiihren
und sich fiir jeden positiven Aspekt bei seinem Schopfer bedanken.
Denn erst seine Dankbarkeit vergegenwartigt seine Abhangigkeit
von Gott, der die Quelle des tdglichen Brots sei. Zum Schluss berichtet
der Imam {iiber die Anzahl der Muslim:innen aus der Schweiz und
aus den Herkunftslandern, die sich in diesem Jahr fiir die Pilgerfahrt
nach Mekka begeben.

Predigt II: Spaltungen in den Vereinen (20.9.2019)

In der zweiten Predigt widmet sich der Imam den Konflikten inner-
halb der muslimischen Vereine in der Schweiz. Musa konzentriert
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sich dabei nicht nur auf die von der albanisch-sprachigen Diaspora
gefiihrten Moscheen, sondern auf alle islamischen Vereine unab-
hangig von ihrem Hintergrund. Als Beispiel erwéahnt er ethnische
Spannungen, die sich nicht nur zwischen, sondern auch innerhalb der
Vereine abspielen. Musa erkennt in diesen Auseinandersetzung die
Entstehung eines latenten Rassismus gegeniiber einzelnen Mo-
scheebesucher:innen. Der Imam entgegnet diesen Missstanden mit
dem Verweis auf die Gleichstellung der Menschen im Koran und in
den Hadithen und erklart nationalistische und rassistische Ideologien
als unislamische Konstrukte. Einen weiteren Streitpunkt bilden die
Rechtsschulen, die manche Gemeinschaften als relevantes Zugeho-
rigkeitsmerkmal hervorheben. Musa erklart die Kategorisierung von
Muslim:innen in Rechtsschulen als ein Phanomen des mangelnden
theologischen Verstandnisses der Moscheebesucher:innen, die wie-
derum durch manche seiner Kollegen bewusst geférdert wiirde. Er ist
der Ansicht, dass der Laie sich in seinem religiosen Alltag kaum mit
einer Rechtsschule identifiziere. Erklart ein Vorstand oder Vorbeter
die Moschee als Angehorige einer bestimmten Rechtsschule, wird
sich der bzw. die Besucher:in entsprechend positionieren. Den Ur-
sprung des Problems fiithrt Musa auf die Moscheestrukturen zuriick,
die stark durch die Geldgeber:innen und den Vorstand gepragt
werden.

Predigt Ill: Die Unwissenheit (27.9.2019)

Die dritte Predigt befasst sich mit der Unwissenheit der Menschen in
religiosen Angelegenheiten. Diese nimmt ihren Ausgang in der Ver-
drangung des Todes, die geméass Musa vom Desinteresse des Men-
schen hinsichtlich seiner Religion und den Pflichten zeuge. Der
Mensch verliere dadurch an Glaubenstiiberzeugung und Spiritualitét.
Zur Uberwindung dieser Blockade rat Musa zur Aufnahme des
taglichen Gebets an. Den Grundstein dafiir wiirde die rituelle Wa-
schung legen, wodurch der Mensch den Einfliisterungen des Teufels
entgegenwirke. In der zweiten Halfte der Predigt setzt sich der Imam
mit gemeindeinternen Fragen auseinander. Dazu zadhlen unter an-
derem der Unterhalt und die Reinigungsarbeiten der Moschee. Er
ermahnt die Anwesenden, jegliche Anstrengungen fiir die Auf-
rechterhaltung der Moschee zu unternehmen, da die Gebetsstétte auf
das ehrenamtliche Engagement ihrer Mitglieder angewiesen ist. Des
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Weiteren werden religiose Handlungen angesprochen, die zu einem
erfolgreichen Moscheeerlebnis beitragen sollen.

Struktur Einleitung

Die Einleitung besteht aus koranischen Versen
und Segensspriichen iiber den Propheten
Muhammad. Die Ausziige aus dem Koran
ermahnen die Anwesenden zur Aufrechterhal-
tung des Monotheismus und der Lobpreisung
Gottes.

Musa tibersetzt die Einleitung ins Albanische,
wobei er in allen Predigten dieselbe Einleitung
verwendet. Die Anwesenden werden in den Pre-
digten immer als , Geehrte Briider”*® begriisst.

Hauptteil

Der Hauptteil behandelt das vom Imam festge-
legte Thema der Predigt, wobei er weitere
Themen aufgreift. Die Argumentation des Haupt-
themas ist stringent.s

Die Predigten behandeln mehrheitlich gesell-
schaftliche Themen, die von Musa theologisch in-
terpretiert und in einen zeitgenossischen Kontext
verortet werden. Daran kniipfen Verhaltensan-
weisungen oder Ermahnungen an.

Der Hauptteil der Predigt wird in zwei Halften
geteilt, die mittels einer kurzen Sitzpause des
Imams auf der Minbar (Kanzel) signalisiert wird.

Schlussteil

Der Schlussteil ist sehr knapp gehalten. Musa
verzichtet auf eine zusammenfassende Darstel-
lung der Themen und stellt lediglich ein paar
wenige Argumente in den Vordergrund.

Die Predigten werden mit Versen aus dem Koran
und Segensspriichen iiber den Propheten
Muhammad abgeschlossen.

Ein Teil der Schlussrede handelt in den albanisch-
sprachigen Predigten von der Vergebung durch
Gott.

%% Imam Musa, Predigt 1-3.
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Sprache Musa vollzieht einen Sprachwechsel zwischen Al-
banisch und in einigen Fallen Englisch.

Er halt den Haupt- sowie Schlussteil der Predig-
ten auf Albanisch und ergénzt sie mit einigen
englischen Erlauterungen. Feste Bestandteile der
Predigt wie der Anfang, der Schluss und das
Ende des ersten bzw. der Anfang des zweiten
Teils sind in Arabisch gehalten.

Der Imam zitiert im Verlauf der Predigt Stellen
aus dem Koran sowie Hadithe auf Arabisch und
iibersetzt sie ins Albanische.

Der Wechsel zwischen den Sprachen erfolgt flies-
send.

Die Anwesenden werden stets als ,Briider” ange-
sprochen.

Der Imam verwendet das Personalpronomen
,wir” und verdeutlicht damit, dass er auch sich
selbst ermahnt und als Teil der Zuhorerschaft
erachtet.

Verwendung religi6- |Der Koran und die Hadithe bilden die religiosen
ser Quellen Quellen aller Predigten.

Sie werden durch Berichte aus dem Leben der
Gefahrt:innen des Propheten Muhammads
erganzt.

Dauer Die Predigten dauern zwischen zehn und
flinfzehn Minuten.
Der Ders dauert zwischen 20-35 Minuten.

5.4.2 Querschnittsanalyse

5.4.2.1 Sprache

Musa bedient sich in seinen Predigten mehrerer Sprachen. Dabei fallt
auf, dass er zahlreiche Fremdbezeichnungen ohne Ubersetzung ver-
wendet. Das nachfolgende Beispiel handelt von den innermuslimi-
schen Beziehungen und vom Austausch mit nicht-muslimischen
Organisationen:
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,Wie kann es sein, dass eine Gemeinschaft, die Allah liebt, am Welttag
teilnimmt und mit den Kirchen in Kontakt steht — wogegen ich keine
Einwande habe — aber nicht die Moschee aufsucht, die seit sieben
Jahren gebffnet hat, wo man Richtung Mekka betet und sich vor Allah

niederwirft”.5%

Der Imam verzichtet in diesem Zitat auf eine Ubersetzung bzw. Er-
klarung der Bezeichnung ,Welttag” ins Albanische. Er geht aufgrund
der medialen Berichterstattung davon aus, dass die Anwesenden
iiber die Bedeutung des Begriffs unterrichtet sind. Er erreicht dadurch
auch sein nicht-albanisch-sprachiges Publikum, das eine allfdllige
Ubersetzung nicht verstehen wiirde. Welchen Welttag er in seiner
Predigt anspricht, erldutert Musa nicht mehr. Dieses Ereignis dient
ihm als Beispiel einer misslungenen Priorisierung religioser Pflichten.
Dabei kritisiert er die Bereitschaft mancher muslimischen Vereine
zum interreligiosen Dialog, ohne zunéachst die Hiirden innerhalb der
eigenen Religionsgemeinschaft zu beseitigen.

Im néichsten Zitat wird eine albanische Redewendung verwendet,
die zu den Aussagen von Imam Lutfi Parallelen aufweist. Im Mit-
telpunkt der Aussage steht die Zahl fiinf, die als albanisch-sprachiges
Stilmittel der Ubertreibung gebraucht wird:

,,Allah mochte nicht, dass die Zuhorenden verstreut (wortwortlich: 1
zu 5) Platz nehmen, wenn der Imam seine Predigt halt. Es gibt Ha-
dithe’”, die besagen, dass wenn sich eine Gruppe versammelt und
iiber Gott und die Engel spricht, die Engel diese Gemeinschaft um-
hiillt und schiitzt”>®.

Musa fordert die Gemeinschaft auf, an Vortragen und Predigten ge-
ordnete Sitzreihen zu bilden, um dem von ihm zitierten Hadith ge-
recht zu werden. Anhand seiner Ausfiihrungen lésst sich aber er-
kennen, dass die Besucher:innen verstreut Platz nehmen, wodurch
Liicken entstehen. Den zentralen Aspekt seiner Wortwahl bildet die
Aussage ,eins und dann fiinf”. Er verweist damit auf den Abstand
zwischen zwei Personen, sodass von eins bis fiinf gezahlt werden
kann. Auf dasselbe Stilmittel greift auch Lutfi in seinen Freitagspre-
digten zuriick, indem er beziiglich des zeitlichen Abstands zwischen

%% Imam Musa, Predigt 2.

%7 Riyad as-salihin, ,Das Buch der Vorziige: Hadith 1023”. (https://sunnah.com/riyadus-
salihin:1023 [aufgerufen am 8.3.2022])

%% Imam Musa, Predigt 3.
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der ersten Generation und den heutigen Muslim:innen von 5000
Jahren spricht (dabei ist er sich aber der erst 1400-jahrigen Geschichte
des Islams bewusst). Hierbei sei angemerkt, dass es sich um eine
miindliche Redewendung handelt, die in der albanischen Schrift-
sprache keine Verwendung findet. Wissenschaftliche Untersuchun-
gen sind zu diesem Phanomen bisher ausgeblieben.

5.4.2.2 Islam und Gesellschaft

Der Imam beschreibt in der zweiten Predigt ein historisches Ereignis,
welches er mit der heutigen Zeit in Verbindung setzt.

,Das Volk Israels war in ihrem Auftrag erfolglos. Gott liess ihnen
mehrere Propheten zukommen, doch sobald sie nicht mit ihnen ein-
verstanden waren, toteten sie sie. Wir befinden uns heute in derselben
Situation in der Ostschweiz. Gemeindemitglieder, fiirchtet Allah, liebt
Allah, liebt den Propheten, liebt Bilal®” und liebt Abu Bakr**’. Sollte
Bilal jetzt erscheinen, wiirde er zur Seite geschoben, weil er schwarz ist
und man wiirde sagen, dass er stinke. In solch einer Lage befinden
sich unsere albanischen Moscheen, auf die wir so stolz sind. Doch

dieses [Verhalten] widerspiegelt nicht den Islam”>*".

Den Ausgangspunkt des Zitats bildet die Geschichte zwischen Gott
und dem Volk Israels, das vor ihm in Ungnade gefallen sei. Der Imam
schreibt den muslimischen Vereinen in der Ostschweiz einen dhnli-
chen Zustand zu, indem er ihnen vorwirft, sich auf Kosten der Plu-
ralitdt der muslimischen Gemeinschaft lediglich auf die eigene ethno-
nationale Gemeinde zu fokussieren. Er unterstreicht seine Kritik an-
hand der Prophetengefdhrt:innen, die trotz ihrer unterschiedlichen
Herkiinfte als eine einheitliche Gemeinschaft auftraten. Dabei er-

%% Bilal war ein Geféhrte des Propheten Muhammad abessinischer Abstammung und
gilt als erster Gebetsrufer (Muezin) der Muslim:innen. (W. ‘Arafat, ,Bilal b. Rabah”
In Encyclopedia of Islam: Second Edition, hg. von Peri ]J. Bearman et al. (Brill Online,
2012), https://referenceworks.brillonline.com/entries/encyclopaedia-of-islam-2/
bilal-b-rabah-SIM_1412?s.num=2&s.f.s2_parent=s.f.book.encyclopaedia-of-islam-
2&s.qg=bilal [aufgerufen am 8.3.2022]).

%0 Abu Bakr war ein Gefihrte des Propheten Muhammad und erster Kalif nach dessen
Tod, (Montgomery Watt, , Abti Bakr” In Encyclopedia of Islam: Second Edition, hg. von
Peri J. Bearman et al. (Brill Online, 2012), https://referenceworks.brillonline.com/
entries/encyclopaedia-of-islam-2/abu-bakr-SIM_0165?s.num=0&s.f.s2_pa-
rent=s.f.book.encyclopaedia-of-islam-2&s.q=abu+tbakr [aufgerufen am 8.3.2022]).

! Imam Musa, Predigt 2.
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wahnt Musa explizit den Gefahrten Bilal, der ein ehemaliger Sklave
abessinischer Abstammung und der Gebetsrufer der frithen musli-
mischen Gemeinde war. Er geht soweit, dass er manche albanisch-
sprachige Vereine des Rassismus beschuldigt:

,Wer war mit dem Propheten in der Moschee anwesend? Es war Bilal
mit den dicken Lippen und der schwarzen Haut. Als er [Muhammad]
die Kaaba betrat, forderte der Prophet ihn [Bilal] auf, zum Gebet zu
rufen. Das wiére heute der Fall, wenn man einen Somalier bitten
wiirde, das Gebet zu leiten. Er aber ist kein Mitglied. Spielt das
iiberhaupt eine Rolle? Er rezitiert den Koran besser als der Imam.
Salman al-Farisi nahm auch fiinf Perser bei sich auf. Bei uns ist das
aber nicht der Fall. Ist er kein Albaner, kommter nicht in Frage. Es geht
so weit, dass sogar zwischen den Albanern unterschieden wird. Er
muss Kosovare sein, darf aber nicht aus Lugina (Gebiet in Serbien)

stammen”>%.

Der Imam entgegnet dieser diskriminierenden Haltung mit einer
weiteren Erzdhlung aus der Biografie Muhammads. Er zeigt sich tiber
die geringe Akzeptanzbereitschaft in den albanisch-sprachigen Ver-
einen frustriert, obwohl der Religionsstifter des Islam selbst ein plu-
ralistisches Menschenbild pflegte. So bleibe geméss Musa einer nicht-
albanisch-sprachigen Person die Ausiibung einer Funktion in der
Moschee aufgrund ihres Hintergrunds verwehrt. Ein weiterer Ge-
fahrte des Propheten, der Perser Salman al-Farisi, suchte regelmassig
den Dialog mit nicht-Muslim:innen auf, um das Beziehungsnetz der
frithen muslimischen Gemeinschaft auszudehnen. Von dieser Of-
fenheit sei laut Musa nichts mehr {ibriggeblieben, sodass die Vereine
sogar zwischen den albanisch-sprachigen Mitgliedern selbst unter-
scheiden wiirden.

5.4.2.3 Gemeindeinterne Angelegenheiten
Zunachst werden vom Imam besprochene Konflikte analysiert.
Daraufhin folgt eine Auseinandersetzung mit dem Erscheinungsbild

der Gemeinschaft, bevor im letzten Teil die Ermahnungen und Rat-
schldge Musas an die Zuhorerschaft besprochen werden.

*2 Imam Musa, Predigt 2.
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a) Konflikte

Konflikte, die Musa in seinen Predigten bespricht, handeln bei-
spielsweise von religiosen Angelegenheiten und strukturellen Man-
geln innerhalb der Vereine. Das erste Beispiel bildet einen Teil der
vorangehenden Diskussion iiber die Ostschweizer Vereine:

,,Dies ist die Realitédt in den sieben [...] Moscheen. Es herrschen keine
Beziehungen untereinander, solange keine Interessen bestehen (nur

wenn man profitieren kann)“>*.

Der Imam bemaéngelt den fehelenden Zusammenhalt unter den an-
gesprochenen Moscheen. Dieser Zustand wirke sich folglich auf die
Moral der Muslim:innen negativ aus, die aufgrund solcher Konflikte
zunehmend aneinandergerieten. Mogliche Konsequenzen dieser
Streitigkeiten zdhlt das untenstehende Zitat auf:

,Wenn wir viele Moscheen besuchen, moge Allah uns beschiitzen,
treffen wir auf Regeln, die dem Glaubigen z.B. den Zutritt zur Mo-
schee ohne Socken verwehren. [...] Diejenigen, die einen langen Bart
tragen, miissen draussen warten. Somit wiirde man dem Propheten
oder Abu Bakr den Eintritt in die Moschee verweigern. Wie ihr wisst,
bin ich Imam. Aber ich weiss nicht, in welchen Biichern dieser Glaube
studiert wird. Es kann aber sein, dass man lediglich dem Vorstand
entgegenkommen mochte. Sie wollen niemanden, der laut ‘amin’
(amen) spricht. Was ist aber mit der Kaaba? Warum wird es uns nicht
verboten, dort die Hadsch und die Umra zu vollziehen? Dort siehst du
Leute barfuss oder mit Socken, mit Bart oder ohne Bart, mit oder ohne
Gewand. Wie wollen wir uns so vereinen? Wir sehen den Fall, wo eine
Moschee noch nicht fertiggestellt und schon eine neue gegriindet

wurde. [...]JWir haben auch in unserer Region dieses Problem”>*.

Dieses Beispiel widerspiegelt mehrere mogliche Folgen dieser Kon-
flikte zwischen den Vereinen. Musa verurteilt willkiirliche Bestim-
mungen, die den Zutritt zur Moschee erschweren. Er weist eine sol-
che Praxis mit dem Verweis auf die heiligen Statte Mekka und Medina
zuriick, die jahrlich von Millionen Menschen unterschiedlicher Her-
kunft und Gesinnung besucht werden. Verantwortlich fiir diese

*3 Imam Musa, Predigt 2.
¥ Imam Musa, Predigt 2.
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Konflikte seien seiner Ansicht nach die Moscheevorstande, die die
Geschicke der Vereine lenken. Musa kritisiert sie fiir ihre einseitigen
Beschliisse, weil sie im Alleingang die Ausrichtung der jeweiligen
Moscheen bestimmen.

,Funf Moscheen wurden eroffnet, die mehr Besucher im Klubraum
[als in der Moschee] anziehen, wo Karten gespielt werden. Ich mdchte
die Namen nicht nennen. Als ich dort war, haben wir das Gebet le-
diglich zu dritt in Anwesenheit des Vereinsprasidenten und des
Imams verrichtet. “Warum schliesst ihr den Klubraum nicht, wenn
zum Gebet aufgerufen wird?” “Das konnen wir aber halt mal nicht.
Denn wenn sie [die Besucher im Klubraum] nicht anwesend wiren,
ware die Moschee nicht funktionsfahig’. Schliesst am besten alles,
denn eine Moschee soll nicht durch Karten und Zigaretten angetrie-
ben werden. Ich erwahne all dies, weil auch ich bald sterben werde.

Ich bemiihe mich fiir Allah und muss mich vor ihm rechtfertigen”>*.

Nebst den Konflikten dussert der Imam sein Unbehagen gegeniiber
der Funktion mancher Moscheen, die seiner Ansicht nach nicht im
Einklang mit der spirituellen Eigenschaft der Gebetsstitte stehen. Ein
Teil der Besucher:innen bzw. der Geldgeber:innen erblickt in der
Moschee die Moglichkeit des Zeitvertreibs, der sich im Aufenthalts-
raum in Kartenspielen und im Rauchen niederschldgt. Musa dussert
vor allem hinsichtlich des Gliicksspiels seine Bedenken, da in man-
chen Moscheen unter anderem um Geld gespielt werden soll. Da
Gliicksspiele jeglicher Art im Islam untersagt sind, fordert er zur
Schliessung solcher Moscheen auf. Der Imam erachtet es als seine
religiose Pflicht, auf diese Missstinde aufmerksam zu machen. Denn
als Teil der schweizerischen Moscheelandschaft zahlt er sich selbst zu
den verantwortlichen Akteuren, die ein Umdenken einleiten miissen,
da auch sie ansonsten an dieser Schuld teilhaben wiirden.

Musa behandelt einen weiteren Konfliktpunkt der Moscheen,
wovon sein Berufsfeld unmittelbar betroffen ist. Er kritisiert den
Anspruch der Vorstdande, auf die Predigten und Vortrage der Imame
Einfluss zu nehmen. Als Beispiel dient ihm die Positionierung der
Moscheen entlang der vier sunnitischen Rechtsschulen:

, Erstens sollte das Thema der Rechtsschulen nicht Gegenstand der
Diskussion eines Imams sein. Denn sie schaffen nur Graben. Wenn wir

5 Imam Musa, Predigt 2.
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sagen, dass wir der hanafitischen Rechtsschule folgen miissen, dann
ist die Gemeinde ein Teil der Rechtschule des Imams. Dadurch fiihrt er
eine Regel ein. Fragt man aber die Gemeinschaft nach der Bedeutung
des Wortes ,madhab’ (arab. Rechtschule), kennen sie die Antwort
nicht. Weshalb haltst du also vor der Gemeinschaft dariiber einen

Vortrag?>*

In diesem Beispiel werden Imame kritisiert, die ihre Gemeinschaft
iiber eine bestimmte Rechtsschule definieren. Musa erkennt darin das
Potenzial, andersdenkende Menschen auszugrenzen. Zudem erach-
tet er eine solche Praxis ohnehin als unhaltbar, da seiner Ansicht nach
den meisten Moscheebesucher:innen das nétige Wissen fiir eine
Auseinandersetzung mit der islamischen Jurisprudenz fehle, sodass
sie ein verzerrtes Verstandnis pflegen wiirden.

Der letzte Kritikpunkt des Imams handelt {iber den spirituellen
Zustand des Menschen, worunter die Dankbarkeit gegeniiber dem
Schopfer fallt, die eine grundlegende Eigenschaft eines jeden Men-
schen bilden sollte:

,Und dann warum bedankst du dich nicht? Er hat dir Augen und
Ohren verliehen. Du kannst gehen. Du kannst Autofahren, fahrst in
den Urlaub und kommst heil zurtick. Du stehst auf, du ziehst dich
alleine an, bist aber immer noch undankbar? Das ist die grosste zu

beobachtende Ignoranz [der Menschen]“*”.

Musa tadelt die Menschen fiir ihre geringe Wertschédtzung ihres Da-
seins. Sie wiirden ihre unversehrte Gesundheit als eine Selbstver-
standlichkeit erachten, die allerdings jeden Augenblick Schaden er-
leiden konnte. Solange der Mensch seinem Schopfer gegentiber nicht
dankbar ist, wiirde er sich geméass Musa auch nie seiner Unver-
sehrtheit bewusst werden. Der Grund fiir die Ignoranz der Menschen
liege daher in weltlichen Angelegenheiten, die sie von Gott ablenkten:

,Deswegen gibt es die Aussage iiber versteinerte Herzen. Der Mensch
mochte nichts {iber den Tod, den Gebetsruf, das Kopftuch oder Mo-
scheeangelegenheiten horen. Dies ist zu einem weltlichen Trend ge-
worden und wird als gaswat al-qalb (arab. Harte des Herzens) be-

* Imam Musa, Predigt 2.
7 Imam Musa, Predigt 1.
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zeichnet. Das Herz wird dabei befleckt und versteinert. Dies ist das

Ergebnis, wenn der Glaubige vom Gedenken Allahs abkommt”>*.

Der Imam kritisiert die Ablenkung des Menschen durch weltliche
Angelegenheiten auf Kosten seiner Spiritualitdt. Seiner Ansicht nach
bildet Gott den Schliissel zur Religion bzw. zum Glauben. Den spi-
rituellen Ansatz verfolgt Musa auch im nachfolgenden Unterkapitel,
das Ratschlage und Verhaltensanweisungen an die Zuhorerschaft
beinhaltet.

b) Verhaltensanweisungen und Ratschlage

Dem Imam ist es ein Anliegen, den Anwesenden eine Botschaft zu
tibermitteln. Er ermahnt sie, Gottes Glite dankbar entgegenzutreten
und rat ihnen Folgendes an:

,Allah bereitet dir Freude, auch wenn du nicht dankbar bist. [Aber
eigentlich miisstest du ihm sagen:] “Oh Allah, du hast mich mit Kin-
dern wohlgesonnt, lasse sie zu guten Menschen werden.” Wenn dir
Gott eine Lebensgeféahrtin zur Seite stellt, so sage: ‘Oh Allah, ermog-
liche mir mit ihr alles Gute dieser Welt.” Denn Allah stellt dich mit den
Kindern, mit dem Verlust eines Familienmitgliedes oder dem Verlust
von Hab und Gut auf die Probe”**.

Musa erlautert die Wichtigkeit, stets dankbar zu sein. Der Mensch soll
unabhéngig von seiner Lage sein Hab und Gut wertschatzen. Er weist
damit auf die Abhangigkeit der Schépfung von Gott hin, der als
Quelle alles Lebensunterhalts das Dasein des Menschen bestimmt. So
kann er sie aber auch Priifungen unterziehen, indem er sie Verlust
erleiden ldsst. Daher empfiehlt der Imam seiner Gemeinschaft,
Demut und Anerkennung zu bekunden. Dass der Mensch jedoch
dazu neigt, sich in Ungehorsamkeit zu {iben, begriindet Musa an-
hand des Teufels als Widersacher Gottes:

,,Der Teufel erreicht das Schritt fiir Schritt, indem er die schlechten

Sachen in einer verschonerten Form darstellt. [...] Deswegen ist unser
Feind, verehrte Briider, nicht ein Bruder, der dir Geld schuldet oder

*% Imam Musa, Predigt 3.
9 Imam Musa, Predigt 1.
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jemand, der dir Arbeit versprochen hat, sondern unser gefahrlichster
Feind ist der saytan, der auch nicht so méchtig ist, dass er den Men-
schen zwingt. Er fliistert dem Menschen wiederholt ins Ohr: ,Du hast
nichts in der Moschee zu suchen, du hast keinen Bedarf fiir das Gebet.”
Unser Heil aber ist das Gebet.”>*.

Der Mensch wird laut dem Imam in seinen religiosen Taten durch den
Teufel gestort und negativ beeinflusst. Er hindere ihn daran, eine
Beziehung zu Gott aufzubauen und sich vor ihm niederzuwerfen.
Musa rat den Anwesenden zur Einhaltung des taglichen Gebets an,
das sie vor den , Einfliisterungen des Teufels” schiitzen soll. Dadurch
mochte er die Zuhdrerschaft dazu motivieren, regelmaéssig die Mo-
schee aufzusuchen.

Das nachste Beispiel beinhaltet eine Information an die Gemein-
schaft beziiglich des Religionsunterrichts fiir Kinder:

,Verehrte Moscheebesucher, ich erinnere euch erneut an den sonntags
stattfindenden Religionsunterricht. Ich empfehle euch, die Kinder

teilnehmen zu lassen”™.

In diesem Zitat kiindigt der Imam die regelmassige Durchfiihrung
des Religionsunterrichts an. Musa strebt nebst der Zusammenarbeit
mit Jugendlichen und Erwachsenen auch ein Bildungsangebot fiir
Kinder an. Den Unterricht teilt er sich mit ausgebildeten Religions-
padagog:innen, die die professionelle Betreuung der Kinder sicher-
stellen. Im Idealfall gewinnt Musa dadurch ganze Familien als Mo-
scheebesucherinnen oder gar Mitglieder. Wie der nachfolgende
Auszug verrét, ist er dabei um ein heterogenes Publikum bemiiht:

,Ist es nicht grossartig, einen Somalier in der Moschee zu sehen? Wire
es moglich, dass bei den Albanern ein Tiirke zum Gebet ruft oder ein
Afghane bei ihnen arbeitet? Dariiber sollten alle Moscheen reflektie-

ren. Ich spreche aber ausschliesslich nur fiir die Albaner”>.

Indem Musa vorherrschende Probleme in den Gemeinden anspricht,
wirft er Fragen auf, die zum Nachdenken anregen sollen. Er spricht
bewusst in einem positiven Ton {iber den Austausch mit nicht-alba-

0 Imam Musa, Predigt 3.
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%2 Imam Musa, Predigt 2.

5. Islamverstdndnisse der albanisch-sprachigen Imame im Rahmen der Diaspora 207



nisch-sprachigen Muslim:innen, dem er mit verstirkenden Zu-
schreibungen wie , grossartig” zusatzliches Gewicht verleiht. Er bit-
tet die Anwesenden allerdings, selbst auch einen Beitrag zu leisten, da
die Bemiihungen eines einzelnen Imams fiir ein solches Umdenken
nicht ausreichten:

,Und das wollte ich mit euch teilen, denn ein (einziger) Imam kann
nichts erreichen. Dieser Vers, den ich vorlese, beinhaltet die Worte
Allahs. Es sind nicht meine Worte. Allah sagt: “Haltet euch am Seil
Allahs fest und spaltet euch nicht“>.

In der zweiten Predigt setzt sich der Imam mit gemeindeinternen
Angelegenheiten auseinander, die unter anderem zu Konflikten ge-
fithrt haben. Er besteht darauf, die anhaltenden Probleme umgehend
zu l6sen und Beziehungen untereinander wiederaufzunehmen. Er
stiitzt sich in seinen Ausfithrungen auf den Koran, der die Muslim:
innen zur Kooperation aufruft:

,Ich mdéchte dies mit euch teilen, dass wenn ihr in die Migros einen
Kaffee trinken geht und sagt: gut, lass uns tiberlegen, in der Moschee
brauchen wir den Kontakt zu den Kirchen, zur Polizei, zur Feuerwehr
und warum bewegen wir nicht unsere Gemeinschaft dazu, die andere
Moschee zu besuchen? Warum haben wir die Gemeinschaft geteilt?
Wir sind doch Nachbarn, wir miissen die Beziehungen zu den

14554

Nachbarn pflegen

Das Zitat spiegelt den gemass dem Imam ungeniigenden Austausch
unter den muslimischen Vereinen in der Schweiz wider. Musa scheint
bestens iiber die Treffpunkte der Mitglieder unterrichtet zu sein,
indem er das Migros-Restaurant erwdhnt. Auf Aussagen und Be-
merkungen beziiglich des schweizerischen Kontexts geht der nach-
folgende Abschnitt genauer ein.

5.4.2.4 Deutungen der Diaspora

In diesem Kapitel werden Aussagen, die sowohl einen Schweizbezug
als auch einen Bezug zu den Herkunftslindern aufweisen, unter-

* Imam Musa, Predigt 2.
! Imam Musa, Predigt 2.
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sucht. In einem ersten Schritt werden Zitate zur Schweiz analysiert,
worauthin die Beispiele zu den Herkunftslandern folgen.

a) Bezug zur Schweiz

Imam Musa bezieht sich in allen Predigten auf den Schweizer Kon-
text, wahrend er auf Vereinsprobleme aufmerksam macht oder ihre
Strukturen beschreibt. Ersteres wird im nachfolgenden Beispiel ein-
gehender diskutiert.

,Wie ist es moglich, dass ein Imam, ein Vorstandsprasident, ein Vor-
standsmitglied, ein Moscheemitglied {iber sieben Jahre gegeniiber
einer anderen Moschee Hass hegt? In vielen Moscheen ist das der Fall.
Wie kann das sein?“>®

In diesem Beispiel wird tiber Feindseligkeiten innerhalb der Mo-
scheen berichtet, die in der gesamten Schweiz anzutreffen seien.
Musa stellt sich die Frage nach den Griinden dieser Konflikte in der
Diaspora. Eine mogliche Antwort auf seine Frage wird im anschli-
essenden Beispiel ersichtlich, die vor allem den Einfluss der Vor-
stande kritisiert:

,Wir liigen uns selbst an. Wir verstehen den Islam in der Schweiz so,
wie es einer kleinen Gruppe, die Geld investiert, passt. So wie der
Vorstand, der zundchst die Predigt tiberpriift, bevor der Imam sich an
die Gemeinschaft wenden darf. Auf diese Weise wird der Islam nicht

weitervermittelt”>*®.

Da die Moscheevereine von Mitgliederbeitragen finanziert werden,
geniessen laut dem Imam Mitglieder, die hohe Summen beisteuern,
einen starken Einfluss auf die Geschicke ihrer Moscheen. Ihr Mit-
spracherecht begrenze sich nicht nur auf formelle Fragen, sondern
wirkt bis in theologische Auseinandersetzungen hinein. Dieses
Machtverhaltnis schrankt den Imam wiederum in seiner Kompetenz
als religiose Autoritdt ein. Gemdss dem Zitat seien manche Imame
nicht in der Lage, ihre Arbeiten selbststandig zu gestalten, ohne sich
im Vorfeld mit dem Vorstand abgesprochen zu haben.

*% Imam Musa, Predigt 2.
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In weiteren Passagen der Predigt kritisiert Musa die finanziellen
Prioritdten der Mitglieder mit Blick auf die Pilgerfahrt und den Mo-
scheeunterhalt:

,Wie viele Moscheebesucher haben wir, die die Pilgerfahrt vollzogen
haben, wahrend sie in der Schweiz gearbeitet haben? [Es sind] Viele.
Wie viele sind es in den Herkunftslandern? In der Schweiz leben
300°000 Albaner, wovon jahrlich 600-700 auf Pilgerfahrt gehen. Im
Herkunftsland leben 2’000’000-3'000"000, wovon jahrlich 800 Men-
schen verreisen? Wie viele Moscheebesucher haben beim Bau einer
Moschee in der Schweiz mitgeholfen? Er [der Arme aus dem Her-
kunftsland] besitzt keine Mittel, aber du schon. Warum setzt du sie
nicht ein?“%

Musa spricht seine Achtung fiir Muslim:innen aus der Schweiz aus,
die ihr Geld auf eine verdienstvolle Weise investiert haben, indem sie
die Pilgerfahrt, die sehr kostspielig ist, vollzogen oder bei der Er-
richtung einer Moschee mitgewirkt haben. Hierzu vergleicht er die
aus seiner Sicht reiche Schweiz mit den verarmten Herkunftslandern,
die er anhand der Pilgerzahlen veranschaulicht.

,,An erster Stelle sollten wir uns dariiber, was wir haben, innerhalb der
muslimischen Gemeinschaft, erfreuen. Haben wir Sachen, die wir auf
die Waage stellen konnen [am Tag des Gerichts]? [Es spielt keine
Rolle] Ob wir unseren Dank im Kosovo oder in Somalia ausdriicken.
Wir leben hier, also driicken wir hier [in der Schweiz] unsere Dank-

barkeit aus und trachten dabei nach dem Paradies.”>%.

Der Imam ruft die Anwesenden dazu auf, sich unabhéngig von ihrem
Standort und Kontext stets nach der Verrichtung aufrichtiger Taten
zu bemiihen. Dass er Lander wie den Kosovo oder Somalia erwahnt,
spiegelt die ethno-nationale Zusammensetzung seiner Zuhorerschaft
wider. Manche Menschen leben in der Schweiz, haben jedoch eine
starke Bindung zum Herkunftsland, sodass sie sich verpflichtet fiih-
len, in den jeweiligen Liandern Unterstiitzung zu leisten. Musa ist
allerdings darum bemiiht, die Aufmerksamkeit der Anwesenden auf
den schweizerischen Kontext zu lenken.

%7 Imam Musa, Predigt 1.
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b) Bezug zum Herkunftsland

Dasnachfolgende Beispiel handelt von den Beziehungen der Muslim:
innen zu ihren Herkunftsldandern mit Blick auf gemeinniitzige Ak-
tionen:

,Wie viele Menschen gibt es in der Schweiz, die sagen, ‘Gott sei Dank’,
sie haben den Islam verstanden, dass sie ein Haus im Heimatland des

Vaters gebaut haben und vielen bei Operationen geholfen haben?"*”

Dieser Auszug ist an Personen gerichtet, die sich um die Infrastruktur
und das Wohlergehen der Menschen aus den Herkunftslandern
sorgen. Dem Imam ist es ein Anliegen, einerseits Menschen in Not zu
helfen und andererseits die Bindung zu den Herkunftsldndern auf-
rechtzuhalten.

In einem weiteren Zitat berichtet Musa tiber die Unzufriedenheit
eines Imams aus den Herkunftslandern mit dem Verhalten der Mo-
scheebesucher:innen:

,»[...] Aufgrund herumliegender Schuhen war dem Imam der Zugang
zur Moschee versperrt. Er sagte: ‘Moscheebesucher, rdumt eure
Schuhe ordentlich weg.” Allerdings waren die Schuhe erneut auf dem
Boden verstreut, worauthin er sie in den Friedhof warf.”>*

Musa mochte anhand dieser Anekdote auf die Wichtigkeit von
Ordnung und Sauberkeit in den Moscheen aufmerksam machen. Die
Einrichtungen hangen namlich stark von der Freiwilligenarbeit der
Mitglieder ab, da keine Mittel fiir die Anstellung professioneller
Reinigungskrafte vorhanden sind. Die Erzdhlung aus dem Her-
kunftsland besitzt in diesem Fall einen metaphorischen Charakter.

¢) Selbstwahrnehmung
Diese Unterkategorie enthélt Aussagen, die die Selbstwahrnehmung

der Imame und der Gemeinschaft in der Gesellschaft sowie Diaspora
wiedergeben.

* Imam Musa, Predigt 1.
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,,Dies ist nicht nur in den albanischen, sondern auch in den arabi-
schen, ttirkischen, bosnischen und allen anderen Moscheen Tatsache.
Es ist bekannt, dass die Zusammenarbeit unter den Muslimen in der

Schweiz und sogar in der ganzen Diaspora nicht erfreulich ist”“>".

Musa dussert seinen Frust iiber die innermuslimische Zusammenar-
beit inner- sowie ausserhalb der Schweiz und kritisiert die Mo-
scheegemeinschaften fiir ihre Vorurteile, die sich seiner Ansicht nach
lediglich durch eine Riickbesinnung auf die frithe muslimische Ge-
meinde beseitigen lassen:

,, Es ist nicht ratsam, diese Moschee zu besuchen, weil der Imam et-
was... etwas wie ist? Kommst du fiir den Imam oder fiir Allah in die
Moschee? Unsere gegenwartige Generation wird sich nie dndern,
wenn sie sich nicht auf die Lehren der ersten Generationen [von
Muslim:innen] zurtickbesinnt. [...]. Warum kehren wir nicht zum
Propheten, Friede auf ihn, zuriick?”%%?

Musa kritisiert die Ausreden und fabrizierten Konflikte, die manche
Menschen zum Anlass nehmen, um bestimmte Moscheen zu meiden.
Gemadss seinen Ausfithrungen wirken sich solche Vorurteile negativ
auf das gegenseitige Wahrnehmungsbild der Muslim:innen. Als
Folge dieser Feindseligkeiten wird ein Nahrboden fiir Rassismus
geschaffen, der den Prinzipien der frithen Muslim:innen auf der
arabischen Halbinsel widerspricht. Musa plddiert daher fiir eine
Dekonstruktion der gegenwartigen Vereinsstrukturen, um eine An-
ndherung zwischen den Muslim:innen in der Schweiz zu férdern.

5.4.3 Fazit

Imam Musa blickt mit Sorge und Kritik auf die vorherrschenden
Verhiltnissen in den schweizerischen Moscheegemeinschaften. Ei-
nerseits beklagt er den diirftigen Zusammenhalt innerhalb der mu-
slimischen Gemeinschaft und andererseits lehnt er die Organisation
der Gemeinden entlang ethnischer, nationaler sowie sprachlicher
Kriterien ab. Musa sensibilisiert die Zuhorer:innen fiir die heterogene
Zusammensetzung der Muslim:innen, indem er sich auf die Ara der

*! Imam Musa, Predigt 3.
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ersten muslimischen Gemeinde auf der arabischen Halbinsel beruft,
die sich durch ihren toleranten Umgang mit Gemeindemitgliedern
unterschiedlicher Herkiinften auszeichnete. Dabei fallt auf, dass der
Imam theologische Themen lediglich am Rande behandelt.

5.5 Gesamtfazit zu den Islamverstandnissen der
albanisch-sprachigen Imame

Die Gesamtanalyse der Biografien, Aktivitdten und Freitagspredig-
ten der vier Imame weisen sowohl Gemeinsamkeiten als auch Un-
terschiede auf. Die unterschiedlichen internationalen Erfahrungen
der Prediger wahrend ihres Studiums liefern geeignete Anhalts-
punkte, um einige Divergenzen in ihren Islamverstdndnissen zu er-
lautern. Imam Musa spricht sich explizit gegen die ethnischen
Strukturen in den Moscheen aus und pladiert stattdessen dafiir, die
Diversitat der muslimischen Gemeinschaft zu beriicksichtigen und
diese bewusst in den Gebetsstdtten zu fordern. Als Beispiel verweist
er auf seine Erfahrungen in Stidostasien, wo unterschiedliche Prak-
tiken des Islams vorherrschen, die muslimische Bevolkerung aller-
dings die einzelnen Gemeinden nicht diskriminiert. In diesem Fall
manifestiert sich der Einfluss seines Studienorts in Brunei masseblich
auf seine Argumentation. Zeki, Lutfi und Musa erwdhnen zwar nicht
explizit, ob und inwiefern sich ihr Studium im Ausland auf ihre Ar-
beit auswirkt, jedoch lassen sich ihren Freitagspredigten zahlreiche
Anhaltspunkte hinsichtlich ihrer Islamverstiandnisse entnehmen.
Imam Lutfi aussert sich zu innermuslimischen Problemen und nennt
den fehlenden Dialog innerhalb der muslimischen Gemeinschaften
als Beispiel und gibt zu erkennen, dass er sich einen engeren Aus-
tausch zwischen den unterschiedlichen muslimischen Akteur:innen
in der Schweiz wiinscht. Die Imame Zeki und Fuad fokussieren sich
wiederum auf die albanisch-sprachigen Gemeinschaften. Sie sind
hauptsédchlich darum bemdiiht, sich den Angelegenheiten ihrer je-
weiligen Vereine anzunehmen und sprechen innermuslimische Fra-
gen selten oder gar nicht an. Somit stellt sich heraus, dass nicht bei
allen Imamen ein Zusammenhang zwischen dem Islamverstandnis
und dem Bildungsweg besteht. Wahrend der im Ausland erworbene
theologische Hintergrund Zeki und Fuad als Wissensrepertoire dient,
lasst Musa seine Erfahrungen aus dem Studium unmittelbar in seine
praktische Arbeit hineinfliessen. Lutfi schlagt wiederum einen Mit-
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telweg ein, der von beiden Eigenschaften gekennzeichnet ist, sich
aber nicht eindeutig zuordnen lésst.

Im Hinblick auf den inhaltlichen Aufbau der Predigten folgen
zwar alle vier Imame derselben Struktur, allerdings gestalten sie den
Inhalt ihrer Predigten individuell. Zeki hilt alle seine Predigten in
einer verstdndlichen Sprache ab, teilt sie in unterschiedliche Ab-
schnitte ein und baut einen kohdrenten Argumentationsstrang auf.
Lutfi hingegen unternimmt wahrend der Predigt assoziative Ge-
dankenexkurse, die er aber nicht vollstandig ausfiihrt. Fuad predigt
mehrheitlich in einem lokalen Dialekt aus Nordmazedonien, den
nicht alle Anwesenden verstehen. Entsprechend kann es zu einer
Herausforderung werden, der Predigt aufmerksam zu folgen. Musas
Freitagspredigten weisen unterschiedliche inhaltliche Merkmale auf.
Sprachlich schwankt er wiederum zwischen der Schrift- und Um-
gangssprache, wobei sich die Griinde bzw. der Zeitpunkt fiir den
Wechsel zwischen den beiden Sprachstilen anhand der Predigt nicht
erklaren lasst.

In allen vier Fallen bildet die Schweiz bzw. der Standort der Mo-
schee den Bezugsrahmen aller untersuchten Freitagspredigten. Die
Imame sprechen bewusst aktuelle Geschehnisse aus dem lokalen
Kontext der Gemeinschaften an, um in den Predigten eine Néhe zu
ihren Anliegen und Bediirfnissen aufzubauen. Dazu zdhlen bei-
spielsweise Auskiinfte tiber die Gebetszeiten, die Frage nach den
Geschlechterrollen oder die Zusammenarbeit mit den Behorden. Am
starksten dussert sich dieser Umstand allerdings in der Sprache. Die
Prasenz nicht-albanisch-sprachiger Besucher:innen sowie die man-
gelnden Sprachkenntnisse der jiingeren Generation albanisch-spra-
chiger Muslim:innen verpflichtet die Imame dazu, die Predigt (oder
Teile davon) in der vorherrschenden Lokalsprache abzuhalten. Die-
sen Aspekt bestitigen auch die Studien von Reeber®® und Seze®** wie
unter Kapitel 2.4.4 dargestellt. Sie argumentieren, dass franzdsische
Imame sich den vorherrschenden Sprachkonstellationen anpassen
und (zumindest einen Teil) der Predigten auf Franzdsisch abhalten.

Eine weitere Gemeinsamkeit bilden die Aktivitidten der Imame,
die sich in folgende Bereiche unterteilen lassen: a) religiose Pflichten;
b) Beziehungen zu den muslimischen Gemeinschaften in der
Schweiz; c) interreligiose Aktivitaten; d) muslimische Seelsorge; e)

%3 Reeber, ,,enquéte sur les tendance de la prédication islamique dans les mosquées en
France et dans plusieurs pays d’Europe occidentale”, 186-194.
%% Seze, , Prédication et autorité des imams en France”, 37-50.
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Zusammenarbeit mit den Behorden; und f) transnationale Verkniip-
fungen mit Moscheen, Institutionen und Imamen ausserhalb der
Schweiz. Die jeweiligen Schwerpunkte ihrer Arbeit setzten die
Imame wiederum entlang ihrer individuellen Kapazititen und
Kompetenzen. Wahrend Lutfi sich auf die Seelsorge konzentriert,
betont Musa hingegen in seiner Arbeit die Wichtigkeit der inner-
muslimischen Beziehungen in der Schweiz. Fuad kniipft am selben
Punkt an, unterstreicht aber die Kooperation mit den Behérden und
offentlichen Stellen. Zeki widmet sich wiederum intensiv seinem
transnationalen Netzwerk.

Auf der inhaltlichen Ebene der Freitagspredigten gibt es regel-
massige Uberschneidungen zwischen den von den Imamen behan-
delten Themen. Lutfi und Fuad kritisieren in ihren Predigten kultu-
relle bzw. ,,unislamische” Praktiken, die sich im Rahmen der Asch-
ura-Zeremonien durchgesetzt haben, und rufen die Zuhorerschaft
dazu auf, den Gedenktag in Anlehnung an die Praxis des Propheten
Muhammad zu begehen und von in der sunnitischen Theologie un-
begriindeten Praktiken abzusehen.
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6. Publikationen der Imame und Vortrdge einer muslimischen
Theologin

Dieses Kapitel widmet sich der publizistischen Tatigkeiten der
Imame, die als Erganzungsmaterial den Korpus an Freitagspredigten
erweitern soll. Hierbei wird eine separate Analyse in Betracht gezo-
gen, weil einerseits nicht alle Imame schriftstellerisch tatig sind und
andererseits eine an den Predigten gekoppelte Untersuchung von
Publikationen asymmetrisch ausfallen wiirde. In diesem Fall erfolgt
ein neues Sample von personenbezogenen Autoren, die ihren jewei-
ligen Beitragen zugeordnet werden. Dennoch sei an dieser Stelle
darauf verwiesen, dass die Freitagspredigten und die Publikationen
aufgrund der Diasporareflexionen enge Bezugspunkte zueinander
aufweisen. Daher bezieht sich das vorliegende Kapitel punktuell auf
Aussagen aus den Interviews der vier Imame, da die Imame auch in
allgemeiner Form zu Publikationen befragt wurden. Der zweite Teil
des Kapitels setzt sich wiederum mit den Aktivitaten und Vortragen
einer muslimischen Theologin auseinander, die als Referentin ein
(hauptséchlich) weibliches Publikum anspricht. Diese Erganzung soll
einen Einblick in die Tatigkeiten einer weiblichen Moscheeakteurin in
der Schweiz ermoglichen, die samt den Publikationen der Imame
einen ergdnzenden Blickwinkel zu den im Hauptteil untersuchten
Freitagspredigten gewahrleisten soll.

6.1 Analyse von Publikationen: Eine Wissensplattform

Imame gehen nebst ihrer Anstellung in Moscheen zahlreichen
schriftstellerischen Téatigkeiten nach. Die Untersuchung ihrer Werke
ermoglicht einen Einblick in ein weiteres Arbeitsfeld, die weitere
Erkenntnisse iiber die Interessen und Positionen dieser Akteure
herbeifiihren soll. In den Gesprachen betonten die Imame, dass sie
sich den Anforderungen fiir die Schriftstellerei bewusst sind, sodass
sich nicht alle die vorausgesetzten Kompetenzen zuschreiben und
stattdessen miindliche Referate vorziehen. Da die Autoren weder
eigene Blogs verfassen noch Beitrdge in Zeitschriften publizieren,
setzt sich das vorliegende Kapitel ausschliesslich mit ihren Biichern
auseinander.

Die publizierten Werke stammen von vier in der Schweiz tatigen
Imame und umfassen einen Korpus von 17 Biichern. Die Schriften
lassen sich in drei Typen, die zugleich die Auswahlkriterien der zu
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beriicksichtigenden Literatur erfiillen, einteilen: den ersten Typ bil-
den Ubersetzungen (zum Beispiel Ubersetzungen von Bashkim Aliu
und Fehim Dragusha)’®; der zweite Typ umfasst eigens verfasste
Werke, die der Orientierung und der individuellen Religiositét die-
nen (zum Beispiel Fiir eine gliickliche muslimische Familie)**. Ein Werk
bildet dabei einen Sonderfall, da er eine Sammlung von den an den
Imam in der Moschee gestellten Fragen bzw. seiner Antworten ist
(zum Beispiel Frag den Imam: Fragen und Antworten zu islamischen
Angelegenheiten)*; der dritte Typ umfasst selbst verfasste Biicher, die
einen expliziten Bezug zur Schweiz herstellen (zum Beispiel Muslim
sein in der Schweiz: Theologische und soziologische Reflexionen)™®.

6.1.1 Erster Typ: Ubersetzungen

Wie eingangs erklart, tibersetzen Imame aufgrund ihrer Sprach-
kenntnisse religiose Werke ins Albanische, um sie ihren Gemein-
schaften zuganglich zu machen. Dabei handelt es sich meistens um
arabische, bosnische, englische sowie tiirkische Werke stark rezi-
pierter Autor:innen aus der islamischen Welt. Die Auswahl der zu
iibersetzenden Schriften erfolgt auf Grundlage der Interessen und
Sprachkompetenzen des Imams, die er sich vor allem im Verlauf
seiner theologischen Ausbildung angeeignet hat. Ein Imam, der also
in der Tiirkei studiert hat, {ibersetzt primar Biicher aus dem Tiirki-
schen. Ein Imam, der sein Studium in einem arabisch-sprachigen
Land absolviert hat, tibersetzt entsprechend aus dem Arabischen ins
Albanische. Einer der hier konsultierten Imame stellt zwei Kriterien
auf, die er bei Ubersetzungsarbeiten stets beachtet: a) die Relevanz
des Buches und b) das Ansehen und der Bekanntheitsgrad der Au-
torenschaft. Ist eines dieser zwei Kriterien erfiillt, zieht er die ent-
sprechende Literatur fiir seine Ubersetzungsarbeit in Betracht. Hin-
sichtlich des Arabischen sind sich die Autoren einig, das es als
Sprache der klassischen Werke am meisten Nutzen fiir ihr Publikum

5 Eigene Ubersetzung des Originaltitels: Fehim Dragusha, Kur'ani né jetén e pérditshme
(St. Gallen: El-Hidaje, 2009).

5 Eigene Ubersetzung des Originaltitels: Bashkim Aliu, Pyete hoxhén: Pyetje dhe pérg-
jigjke pér ¢éshtje islame (Skopje: Frukan, 2019).

%7 Eigene Ubersetzung des Originaltitels: Rehan Neziri, Pér njé familje té lumtur islame
(Skopje: Fokus Print, 2018).

%% Eigene Ubersetzung des Originaltitels: Rehan Neziri, Té¢ jesh musliman né Zovicér:
Pérsiatje teologjike dhe sociologjike (Skopje: Fokus Print, 2018).
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beinhalte, da arabisch-sprachige Werke weiterhin die zentrale Quelle
fiir die Erschliessung theologischer Werke bildeten. Das Werk ,, Ko-
ranische Ratschlage” wurde beispielsweise aufgrund der Ansprache
an die albanisch-sprachige Gemeinschaft und des Hinweises auf die
Rolle der Imame ausgewéhlt. Dazu halt Fehim Dragusha Folgendes
fest:

,Ausgehend von der Botschaft Allahs, der Religion zu dienen, kann
ich mir vorstellen, dass fiir die albanischen Briider eine Ubersetzung
dieses Buches sehr niitzlich sein konnte. Ich bin davon iiberzeugt, dass
die Imame sich von diesem [Werk] in ihrer Arbeit inspirieren lassen
werden, da sie mit unterschiedlichen Themen bedient und infolge-
dessen in der Vorbereitung und Ausarbeitung ihrer Themenwahl und
Vortrage gut ausgeriistet sein werden. Das Buch wird auch der Ge-
meinschaft helfen, sich die Verse des Korans, die die thematischen
Aspekte unseres tdglichen Lebens aufgreifen, einfacher anzueig-

nen 141569

Dragusha wendet sich in seinem Werk explizit an seine Berufskolle-
gen sowie an die gesamte muslimische Gemeinschaft. Der Verweis
auf die Imame fillt dabei besonders auf, da sie diese in anderen
Ubersetzungsarbeiten (z.B. ,The Qur’an in our everyday life”*”)
nicht als Adressaten im Blickfeld der Autoren stehen. Dass Dragusha
seinen Kollegen einen besonderen Stellenwert zuspricht, hangt si-
cherlich mit seinem eigenen Hintergrund als Imam und den Kennt-
nissen ihrer Bediirfnisse zusammen. Mit Blick auf die Moscheebe-
sucher:innen hélt er Folgendes fest:

,,Das Buch wird der Gemeinde dazu verhelfen, die Verse des Korans,

die den Alltag des Menschen betreffen, einfach nachzuschlagen.”'”

Aufgrund seiner regelmassigen Interaktion mit der Gemeinschaft
stehen dem Imam die Moscheebesucher:innen am nachsten. Zwar
zeichnet sich das Buch durch die Beriicksichtigung einer Vielzahl

% Eigene Ubersetzung aus: Fehim Dragusha, Porosi Kur’anore (St. Gallen: El- Hidaje,
2009), 5-6.

70 Angela Milo, The Qur’an in our Everyday Life (Malaysia: Darul Ehsan, 2000). Das Buch
wurde 2009 aus dem Englischen ins Albanische von Fehim Dragusha, Kur’ani né jetén
e pérditshme (St. Gallen: El-Hidaje, 2009) tibersetzt.

571 Eigene Ubersetzung aus dem Buch: Fehim Dragusha, Porosi Kur’anore (St. Gallen: El-
Hidaje, 2009).
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koranischer Verse aus, die die Suche nach einem Thema vereinfachen
soll, allerdings hat der Verfasser die ausgewdahlten Verse nicht the-
matisch gegliedert. Die fehlende Struktur erschwert die Recherche
und verpflichtet daher das Publikum, jeden Titel fiir die Antwort auf
die Frage zu lesen.

Der zweite wichtige Aspekt betrifft die Auswahl der Autoren. Im
Verlauf der Interviews mit den Imamen, erklarte ein Befragter, dass
die Ubersetzung eines Werkes vom Bekanntheitsgrad des Verfassers
abhénge. Er fiigte jedoch hinzu, dass die Erwartungen an ein Buch im
Laufe der Arbeiten unerfiillt bleiben kénnen und man die Uberset-
zungsarbeit daraufhin abbrechen mdiisse. Ein anderer Imam betont,
dass nebst aktuellen Verdffentlichungen Standardwerke wie Tafsire
(Korankommentare) oder Hadithsammlungen aufgrund ihrer Rele-
vanz zwingend iibersetzt werden miissten. Dabei erwédhnt er den
Koranexegeten Ibn Kathir’”* und die Hadithsammler Buchari”” und
Muslim®™, die im 9. und 14. Jahrhundert gewirkt haben. Bashkim
Aliu veréffentlichte beispielsweise 2007 den Tafsir von Ibn Kathi in
einer verkiirzten Version in acht Binden auf Albanisch. Im Jahr 2021
erschien von ihm die , Enzyklopddie der Hadith Qudsi“*”. Dabei

572 Ibn Kathir war ein arabischer Gelehrter und Historiker aus dem 14. Jahrhundert. Er
ist vor allem fiir seinen Korankommentar (Tafsir Ibn Kathir) bekannt, der bis heute
eine der wichtigsten Anhaltspunkte der muslimischen Koranexegese bildet. (Henry
Lahoust, , Ibn Kathir” In Encyclopedia of Islam: Second Edition, hg. von Peri J. Bearman
et al. (Brill Online, 2012), https://referenceworks.brillonline.com/entries/encyclo-
paedia-of-islam-2/ibn-kathir-SIM_3237?s.num=0&s.f.s2_parent=s.f.book.encyclo-
paedia-of-islam-2&s.q=Ibn+Kath%C4 %ABr%2C+%CA %BFIm%C4 %81d+al-D%
C4%ABn [aufgerufen am 8.3.2022]).

7 Bukhari war ein muslimischer Gelehrter persischer Abstammung und lebte wih-
rend des 9. Jahrhunderts. Er ist vor allem fiir seine Hadith-Sammlung (sahih al-
buhari) bekannt, die tiber 7000 authentische Hadithe umfasst. (J. Robson, ,al- Buk-
harl, Muhammad b. Isma‘1l” In Encyclopedia of Islam: Second Edition, hg. von Peri J.
Bearman et al. (Brill Online, 2012), https://referenceworks.brillonline.com/entries/
encyclopaedia-of-islam-2/al-bukhari-muhammad-b-ismail-SIM_1510?
s.num=0&s.f.s2_parent=s.f.book.encyclopaedia-of-islam-2&s.q=al-bukhari [aufge-
rufen am 8.3.2022]).

* Muslim war ebenfalls ein muslimischer Gelehrter persischer Abstammung und
Hadith-Experte. Sunnitische Muslime erachten seine sowie die Sammlung von
Bukhari als die authentischsten Werke zur prophetischen Tradition. (G.H.A. Juyn-
boll, ,Muslim b. al-Hadjdjadj” In Encyclopedia of Islam: Second Edition, hg. von Peri J.
Bearman et al. (Brill Online, 2012), https://referenceworks.brillonline.com/entries/
encyclopaedia-of-islam-2/muslim-b-al-hadjdjadj-SIM_5597?s. num=1&s.f.s2_pa-
rent=s.f.book.encyclopaedia-of-islam-2&s.q=%E1 %B9 %A2a%E1 %B8 %A5 %C4 %
AB%E1 %B8 %A5+Muslim [aufgerufen am 8.3.2022]).

57 Eigene Ubersetzung des Originaltitels: Bashkim Aliu, Enciklopedia e Haditheve Kudsij
(Skopje: Furkan, 2021).
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handelt es sich um einen Kommentar von Hadithen, die in Folge einer
gottlichen Inspiration (nicht zu verwechseln mit dem Koran) und
nicht wie im Falle der gewdhnlichen Hadithe durch die Handlungen
des Propheten Muhammad entstanden sind.

Die Ubersetzungen behandeln des Weiteren alltigliche religidse
Riten, die die Autoren entweder selbst erldutern oder anhand des
Korans auslegen. Das Buch ,The Qur’an in our everyday life”””® be-
schaftigt sich mit der Bedeutung des Korans wahrend 24 Stunden im
Leben einer muslimischen Person. Gemass der Autorin Hajjah Liza
Angela Milo Abdullah® tangiert der Koran alle Bereiche des
menschlichen Lebens, wodurch er eine leitende Funktion tibernimmt
und den Menschen zur Verrichtung rechtschaffener Taten an-
spornt.”® Das Buch beschrénkt sich ausschliesslich auf Verse aus dem
Koran und beinhaltet keine Hadithe. Der Ubersetzer greift im Vor-
wort diesen Aspekt auf und dussert seinen Wunsch, zukiinftig ein
ahnliches Werk mit den Ausspriichen des Propheten vorzufinden.
Die personlichen Anmerkungen des Imams widerspiegeln seine
kritischen Auseinandersetzungen mit dem Text. Das heisst, dass er
die Werke nicht nur tibersetzt, sondern sie auch fiir die Leser:innen in
den Fussnoten kommentiert. In diesem Fall erachtet er den Einbezug
von Hadithen als eine erforderliche Erganzung zu den Koranversen,
da sie als Zeugnisse aus dem Leben Muhammads die authentischste
Form der religiosen Praxis illustrieren. Die Griinde fiir seine Uber-
setzung erlautert der Imam zu Beginn des Buches:

,Die Leser werden die Gelegenheit haben, [...] sich mit den prakti-
schen Aspekten des Lebens und der Anwendung des Korans wéah-
rend 24 Stunden vertraut zu machen [...]. Liebe Leser:innen, in der Tat
ist das Buch gut geschrieben und wird seine Wirkung erzielen, indem
es einerseits den Glauben des Einzelnen und der Gesellschaft aufer-

weckt und andererseits seine Moral und sein Gewissen verbessert.>”*”

Die Absicht des Imams besteht darin, die religidse Praxis der Leser-
schaft im Alltag zu fordern, da Ubersetzungen des Korans und der
Hadithe ansonsten als Nachschlagewerke konzipiert sind.

%76 Dragusha, Kur'ani né jetén e pérditshme.

7 http://writingaway-zuraidah.blogspot.com/2012/10/the-journey-of-lifetime.html
[aufgerufen am 22.9.2021]

% Ebd., 12-17.

57 Eigene Ubersetzung aus: Dragusha, Kur'ani né jetén e pérditshme, 9.
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Manche Werke nehmen den Charakter eines Ratgebers wie das
2009 {ibersetzte Buch ,400 islamische Ratschlige”®® an. Solche
Schriften bieten den Leser:innen Verhaltensregeln fiir unterschiedli-
che Bereiche des Lebens an. Darunter faillt beispielsweise die Ge-
betswaschung, das Eheleben, die Erndhrung sowie die Finanzen.
Auch in diesem Fall fithrt der Imam fiir die bessere Veranschauli-
chung eigene Ergénzungen in den Fussnoten der Ubersetzung an.
Hinsichtlich der Knabenbeschneidung erachtet es der Ubersetzer fiir
angebracht, die rituelle Zirkumzision durch eine Erklarung der al-
banischen Bezeichnung zu erganzen:

,Die [albanische Bezeichnung fiir] Beschneidung (synetimi) stammt
aus dem Arabischen, die im Tiirkischen, Albanischen und zahlreichen
anderen [Sprachen] tibernommen wurde. Da es sich bei der Be-
schneidung um eine prophetische Tradition handelt, haben ein Teil
der nicht-arabischen Muslime ,Sunna’ als Synonym verwendet. Die

arabische Bezeichnung [...] lautet wiederum ,al- hitan’.*>".

Durch diese erganzende Fussnote gibt der Imam zu erkennen, dass er
sich den fehlenden Kenntnissen mancher seiner albanisch-sprachigen
Leser:innen bewusst ist, weshalb er eine Begriffserkldarung als not-
wendig erachtet. Der Autor des Originalwerks hat selbst keine An-
merkungen zum Text festgehalten, sodass der Ubersetzer unklare
Stellen durch eigene Kommentare ergéanzt. Ein weiteres Beispiel be-
trifft das Betreten eines Hauses ohne die Erlaubnis der Eigentiimer:
innen. Laut dem Verfasser schreibt der Koran den Menschen vor, die
Besitzer:innen im Vorfeld {iber ihren Besuch in Kenntnis zu setzen.
An dieser Stelle halt der Imam in der Fussnote fest, dass:

,[bJei uns (Albanern) diese Ordnung stark vernachldssigt [wird]. Es
ist beunruhigend, dass die Regeln beziiglich des FEintritts in das
fremde Haus sogar von der Mutter und dem Vater nicht einmal ge-
geniiber dem eigenen Bruder praktiziert wird. [...] Heutzutage re-
spektieren nur wenige Verwandten diese Regel [...]. Die Leute ver-
gessen, dass Kinder ihren Eltern am néchsten stehen, sie aber, wenn
sie das Elternzimmer betreten, dennoch eine Erlaubnis einholen
miissen. Es ist ganz einfach, zu klingeln oder laut zu rufen (bevor man

5% Eigene Ubersetzung des Originaltitels: Fehim Dragusha, 400 Késhilla islame (St.
Gallen: El-Hidaje, 2009).
%1 Eigene Ubersetzung aus: Dragusha, 400 Késhilla islame, 18.
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eintritt). Diese Formalitdt ist nicht ein Zeichen der Distanzierung
zwischen den Angehorigen. Im Gegenteil: Sie ist als islamische Regel

zu verstehen, die innerhalb der Familie Eintracht sit [...].%%*“

Der Imam erkennt unter den albanisch-sprachigen Muslim:innen in
der Umsetzung gewisser Praktiken ein Defizit mit Blick auf die reli-
giosen Vorschriften und betont die Wichtigkeit, die Privatsphare der
Menschen zu berticksichtigen. Die Erklarung in der Fussnote dient
dazu, die Leser:innen auf ihr eigenes Handeln aufmerksam zu ma-
chen.

Ahnlich wie das oben besprochene Werk ist der ins Albanisch
{ibersetzte Ratgeber ,Koranische Ratschlige”® von den Autoren
Marmaduke M. Pickthal und M. Fateh Muhammad aufgebaut. Die
Autoren behandeln in 20 Kapiteln unterschiedliche Verhaltensregeln
aus dem Koran in Form von Fragen (,,Wie soll sich der Muslim ge-
geniiber den Eltern verhalten?”**). Anschliessend sind die Seiten in
zwei Spalten gegliedert, wobei in der ersten der Vers aus dem Koran
in Arabisch und daneben die Ubersetzung auf Albanisch festgehalten
sind. Der Imam hat im Text keine Bemerkungen eingefiigt. Die
Ubersetzung konnte als ein kleines Nachschlagewerk dienen, das
wesentliche Aspekte des Lebens aus koranischer Perspektive ab-
deckt, die die Suche beziiglich der alltdglichen Stellen im Koran er-
leichtern soll. Ratgeber in dieser Form —in diesem Fall auch das Werk
»~Antworten auf haufig gestellte Fragen zum Islam von Nichtmusli-
men“*®, das 20 Fragen behandelt —- machen einen grossen Bestandteil
der Ubersetzungen aus und folgen demselben Aufbau. Letzteres ist
eine Ubersetzung des indischen Fernsehpredigers Zakir Naik und
setzt sich mit Themen wie Polygamie, Kopfbedeckung, Schiachtung,
Schweinefleischverbot oder Erbangelegenheiten auseinander.”

52 Eigene Ubersetzung aus: Ebd., 56-57.

58 Eigene Ubersetzung des Originaltitels: Fehim Dragusha, Porosi Kur’anore (St. Gallen:
El- Hidaje, 2009)

%8 Eigene Ubersetzung aus: Dragusha, Porosi Kur'anore, 14.

5% Eigene Ubersetzung des Originaltitels: Dragusha Fehim, Pérgjigje jomuslimanéve né
pyetjeve mé té shpeshta pér Islamin (St. Gallen: El-Hidaje, 2010).

%% Ebd.
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Fazit

Das Spektrum der Ubersetzungen der Imame deckt unterschiedliche
Schriften von religidsen Standardwerken bis hin zu Publikationen
prominenter Muslim:innen, die ein globales Publikum ansprechen,
ab. Diese Bandbreite an Literaturgattungen spiegelt einerseits das
Interesse und andererseits die Kenntnisse der albanisch-sprachigen
Autoren iiber die islamischen Publikationslandschaft wider. Zwar
legen sich die Schriftsteller inhaltlich nicht auf eine bestimmte
Schriftengattung fest, orientieren sich in ihrer Auswabhl allerdings an
Ubersetzungen, Problemfeldern, Angelegenheiten und Fragen, die
sie im Rahmen ihrer eigenen Tatigkeit als Imame begegnen.

6.1.2 Zweiter Typ: Eigene Publikationen

Den zweiten Typ der Publikationen bilden einerseits Werke, die aus
dem Publikum gestellte Fragen behandeln, und andererseits Schrif-
ten, die die Imame mit Themen aus unterschiedlichen Feldern er-
ganzen. Ersteres ist im Rahmen einer Radiosendung mit dem Titel
,Frag den Imam: Fragen und Antworten zu islamischen Themen*®¥
entstanden, die der Zuhdrerschaft eine Austauschplattform mit dem
eingeladenen Imam bot. Im Vorwort erklart der Autor, dass

,[...] [es] notwendig [ist], die Antworten nicht nur miindlich zu ge-
ben, sondern sie auch [schriftlich] zu verdffentlichen, damit sie mog-
lichst vielen Leser:innen und mehreren Generationen zugutekom-

m enuSSS

Der Imam misst der Verschriftlichung der Frage-und-Antwort-
Runde eine grosse Bedeutung zu, da sie in physischer Form jederzeit
vorhanden und fiir Interessent:innen zugénglich ist.

Die Fragen umfassen Probleme aus dem alltdglichen Leben wie
z.B. Konflikte mit Mitmenschen. Das Publikum stellt seine Fragen,
um diese aus einer religiosen Perspektive beantworten zu lassen,
wobei vor allem das Erlaubte und Verbotene sowie Empfehlungen
und Ermahnungen im Vordergrund stehen. Eine Angelegenheit

%7 Eigene Ubersetzung des Originaltitels: Pyete hoxhén: Pyetje dhe pérgjigjje pér céshtje
islame (Skopje: Furkan, 2013)
5% Eigene Ubersetzung aus: Aliu, Pyetje dhe pérgjigjje pér ¢éshtje islame, 1.
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handelt beispielsweise von der Verwendung von Koranversen als
Dekorationsmittel:

,Ich habe in der arabischen Welt gesehen, dass an Tiiren oder
Schaufenstern von Geschiaften Koranverse hangen. Ich mdchte auch

einen Vers an meinem Schaufenster anbringen. Ist das erlaubt?***”

In diesem Beispiel wird auf die muslimische Gemeinschaft weltweit
Bezug genommen. Zudem wird ersichtlich, dass im Umfeld der
Person die Verwendung von Koranversen als Dekorationsmittel kein
gangiger Brauch ist und die Muslim:innen sich in ihrer alltdglichen
Praxis unterscheiden. Fiir die Erkldrung dieses unbekannten Pha-
nomens ersucht die Person die Meinung des Imams, die fiir ihn eine
Quelle der Autoritat bildet. Interessanterweise hat der Imam auf eine
Vereinheitlichung des Texts in der albanischen Schriftsprache ver-
zichtet. Die Fragen des Publikums wurden unverandert {ibernom-
men und

,sprachlich nicht korrigiert, um zu zeigen, dass diese Fragen von
Fragestellern aus allen albanischen Landern und aus der Diaspora
stammen. Normalerweise unterscheiden sich ihre Dialekte und dies

zeigt sich auch in der Frage”™.

Indem der Imam die Sprachregionen seines Publikums hervorhebt,
stellt er die transnationale Eigenschaft des Projekts in den Vorder-
grund. Dadurch impliziert er, dass sich das Buch nicht nur auf eine
bestimmte Gruppe albanisch-sprachiger Muslim:innen beschréankt,
sondern es muslimische Gemeinschaften weltweit und darunter auch
jene in der Diaspora in Westeuropa anspricht. In diesem Zusam-
menhang erkundigt sich eine Person beziiglich der Zirkumzision:

,Wir leben im Westen [...]. Hier wird die Beschneidung nicht nur von
Muslimen, sondern auch von Nicht-Muslimen durchgefiihrt. Meine
Frage lautet: Gibt es ein religitses Problem, wenn die Beschneidung
des Kindes von einem nicht-muslimischen Arzt durchgefiihrt

Wird759lu

5 Eigene Ubersetzung aus: Ebd., 16.
0 http://www.radioislame.com/new/artikulli.php?id=7254 [aufgerufen am 21.8.2021]
! Eigene Ubersetzung aus: Aliu, Pyetje dhe pérgjigjie pér céshtje islame, 29.
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In einer anderen Frage erkundigt sich eine Person nach dem Umgang
mit Wasser aus der Zamzam-Quelle:

,Wir leben im Westen und nachdem wir von der Hadsch zuriickge-
kehrt sind, bat uns unser nicht-muslimischer Nachbar, unser Zam-
zam-Wasser mit ihm zu teilen. Wir liessen ihm ein bisschen zukom-
men, weil wir nicht den Mut hatten, abzulehnen, und Missverstand-
nisse meiden wollten. Innerhalb der Familie diskutierten wir aller-
dings dariiber, ob eine solche Tat im Falle des Zamzam-Wassers er-
laubt ist oder nicht. Haben wir hier einen Fehler begangen?”*”

Auch diese Frage geht dem Erlaubten und Verbotenen nach. Sie
stammt wie die Vorangehende von Muslim:innen, die in einer nicht-
muslimischen Gesellschaft leben und mit Menschen unterschiedli-
cher Herkunft verkehren. Zudem demonstrieren diese Fragen wie
sich aus den alltaglichen Interaktionen der Menschen in der Diaspora
mit der Aufnahmegesellschaft neue religidse Angelegenheiten bil-
den. Ein weiterer Fall handelt von der Abgabe der Zakatsteuer:

,Ich lebe im Westen und wie immer stellt sich an Ramadan fiir mich
die Frage, ob ich die sadagat al-fitr hier, wo ich faste, oder im Her-

kunftsland verrichten soll**”

Nebst praktischen Fragen, die sich aus den personlichen Erfahrungen
der Menschen ergeben, behandelt das Buch auch theologische Ver-
standnisfragen:

Wie erklaren Sie den Hadith, in dem Muhammad, Friede sei auf ihn,
berichtet, dass Allah der Allméchtige sagte: ,Ich bin die Zeit.?***”

,Wenn es moglich ist, erldutern Sie mir bitte den Vers 8 der Sure al-
ginn. Ich habe ndmlich versucht, diesen Vers mit Blick auf die Men-
schen, die die Mondlandung der Astronauten verleugnen, zu ver-
stehen. Besagt der Vers, dass die Himmel von Wachen beschiitzt
werden und sie (die Menschen) nicht zum Mond reisen kénnen?>**

%2 Eigene Ubersetzung aus: Ebd., 43.
5% Eigene Ubersetzung aus: Ebd., 72.
%% Eigene Ubersetzung aus: Ebd., 57.
5 Eigene Ubersetzung aus: Ebd., 79.
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Die Fragenden erwarten vom Imam, dass er religiose Angelegen-
heiten umfassend und aus allen Perspektiven beantwortet. Diese
Haltung spiegelt sich in den oben aufgezeigten Fragen, die finanzi-
elle, gesellschaftliche, medizinische sowie theologische Aspekte be-
handeln, klar wider. Im Unterschied zu den vorangehenden Frage-
Antwort-Werken, die die Fragen des Publikums im Rahmen eines
allgemeinen Beitrags besprechen, steht diese Publikation in einem
direkten Verhaltnis zu den Fragenden, da sie jedes Anliegen entlang
der urspriinglichen Reihenfolge abhandelt. In einem dhnlichen Auf-
bau wurde das Buch ,,islamisches Mosaik“**® veroffentlicht, das sich
aus Vortragen und Kurzpublikationen des Imams in Zeitschriften
zusammensetzt. Wie im Falle der Fragerunden hat der Imam alle
Eintrdge gesammelt und thematisch strukturiert. Der Titel der Ver-
offentlichung wurde so gesetzt, dass er den bunten, einem Mosaik
dhnlichen, Inhalt widerspiegelt.

Die Imame gehen in ihren Schriften einer grossen Bandbreite an
unterschiedlichen Themen nach. Das Werk , Portrédt eines jungen
Muslims”*”” nimmt sich Jugendlichen aus einer koranischen und
prophetischen Perspektive an. Anschliessend werden unterschiedli-
che Konzepte wie das Wissen, die Moral oder die Treue mit Blick auf
die Jugend untersucht. Dabei bekréftigt der Autor, dass

,die Jugend die wichtigste Kraft der Gesellschaft [ist], die die Forde-
rungen der Gesellschaft richtig artikulieren und erfolgreich umsetzen

kam//598

2021 wurde das Buch ,Muhammad, Friede sei mit ihm: Der gldn-
zende Lichtstab”® publiziert. Es handelt sich um ein historiogra-
phisches Werk {iiber die Biografie des Propheten. Dabei schreibt der
Autor Folgendes:

,Es war fiir uns Albanern an der Zeit, unseren Beitrag zur Ge-
schichtsschreibung von Mohammed (Friede sei mit ihm) zu leisten.
Wahrend wir tiber das Leben von Muhammad (Friede sei mit ihm)

%% Eigene Ubersetzung des Originaltitels: Bashkim Aliu, Mozaiku islam (Skopje: Furkan,
2014)

7 Eigene Ubersetzung des Originaltitels: Bashkim Aliu, Portret i té riut musliman
(Skopje: Furkan, 2019)

5% Eigene Ubersetzung aus: Aliu, Portret i té riut musliman, 7.

% Eigene Ubersetzung des Originaltitels: Bashkim Aliu, Muhamedi aleihi selam: Pishtari
ndigues (Skopje: Furkan, 2021).
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lesen und lernen, erfahren wir gleichzeitig mehr {iber die Religion
Allahs, des Allméchtigen”®®.

Ubersetzte Werke zur Biografie Muhammads liegen mittlerweile
zahlreich auf Albanisch vor. Der Imam weist allerdings darauf hin,
dass auf albanischer Seite noch keine umfassenden Beitrage zur Ge-
schichtsschreibung iiber die Biografie Muhammads zustande ge-
kommen seien. Der Imam widmet sich dieser Aufgabe, indem er
ausgewahlte Elemente aus dem Leben des Propheten zusammen-
fiihrt, die eine ,,Quelle der Inspiration fiir Muslime sein [sollten]*"".
Zudem betont er, dass es zu den angesehenen Taten eines Glaubigen
gehore, sich mit der prophetischen Biografie auseinanderzusetzten
und dessen Leben als Wegweiser anzunehmen.*”

Weitere Biicher behandeln die Pilgerfahrt nach Mekka®”, das is-
lamische Neujahr sowie finanzielle Angelegenheiten. Letzterem hat
sich Bashkim Aliu in den Werken , Zinsen: Bedeutung, Konsequen-
zen, Alternativen”“®™ und ,Merkmale des islamischen Wirtschafts-
systems“*® gewidmet. In seiner Auseinandersetzung mit dem Zins-
verbot behandelt Aliu die Angelegenheit im Rahmen des Korans und
der Hadithe. Gemadss seiner Auffassung wurde das Zinsverbot ein-
gefiihrt,

,um Klassenunterschiede zu bekdmpfen, die Rechte der Unter-
driickten wiederherzustellen, Ungerechtigkeit aus der menschlichen

Gesellschaft zu beseitigen und Menschen von der Tyrannei der Ty-

rannen zu befreien, die nur am Eigennutzen interessiert sind 6%,

Die Veroffentlichung besitzt einen aufklédrerischen Charakter und
will geméss dem Autor die Leser:innen zur authentischen Praxis der
Religion hinfithren. Das 2011 publizierte Buch zum islamischen

0 https://daigs.ch/aktivitet-fetar-dhe-promovim-libri-ne-xhamine-shqiptare-ne-loz-
ane/ [aufgerufen am 21.8.2021]

%' Eigene Ubersetzung aus: Aliu, Pishtari ndigues, 7.

602 Eigene Ubersetzung aus: Aliu, Pishtari ndigues, 7.

603 Eigene Ubersetzung des Originaltitels: Bashkim Aliu, mesazhe dhe urtési té farzit té
pesté islam (Skopje: Furkan, 2014) (Hadsch-Botschaften: Botschaften und Weisheit
der fiinften islamischen Pflicht).

5 Eigene Ubersetzung des Originaltitels: Bashkim Aliu, Kamata-domethénia, pasojat,
alternativat (Skopje: Furkan, 2012).

5% Eigene Ubersetzung des Originaltitels: Bashkim Aliu, Karakteristikat e sistemit eko-
nomik Islam (Skopje: Furkan, 2011).

%% Eigene Ubersetzung aus: Ali, Kamata-domethénia, pasojat, alternativat, 127.
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Wirtschaftssystem verortet der Autor wie im vorangehenden Beispiel
innerhalb der religiosen Texte. Ausgehend von der islamischen Per-
spektive wird das Konzept anhand seiner wichtigsten Eigenschaften
illustriert und anschliessend als Vergleich dem westlich-kapitalisti-
schen Modell gegeniibergestellt. Der Imam betont dabei, dass die
islamische Literatur ein klares Wirtschaftsmodell definiert, indem es
die Grenzen des Erlaubten und Verbotenen festlegt.

Der Imam Ardian Isa Elezi hat ein Handbuch, das den Leser:innen
praktische Lernmethoden und die Starkung der Selbstdisziplin ver-
mitteln soll, veroffentlicht. Die Publikation erschien 2019 unter dem
Titel , Effizientes Lernen und Selbstdisziplin: die Sdulen fiir echten
Erfolg im Leben”.*” Das Werk ist in den Kapiteln das Wissen ist
Macht®®, Wie lernt man mdiglichst effizient?®”, Regeln wiihrend des Ler-
nens®® und Disziplin: der entscheidende Erfolgsfaktor®"' gegliedert. Ge-
mass dem Autor handelt es sich hierbei um ein Buch, das auf seinen
personlichen Erfahrungen aus seiner Studienzeit und Tatigkeiten als
Theologe basiert.’"?

Fazit

Der zweite Typ der Publikationen behandelt ein breites Spektrum an
unterschiedlichen Themen, die einen starken Bezug zum alltdglichen
Leben der Muslim:innen aufweisen. Die Werke orientieren sich am
praktischen Islam und rufen ihre Leserschaft zum rechtschaffenen
Handeln auf. Das personliche Interesse der Autoren bestimmt dabei
die Themenvielfalt dieser Schriften. Bashkim Aliu stellt beispiels-
weise die Jugend in den Vordergrund, wahrend Ardian Elezi seine
eigenen Erfahrungen in einem Handbuch zusammenfasst, das zum
effizienten Lernen anregen soll. Den gemeinsamen Nenner bildet
wiederum bei allen Imamen die Absicht, einen Beitrag fiir die ge-
samte Gemeinschaft zu leisten.

607 Eigene Ubersetzung des Originaltitels: Ardian Isa Elezi, Mésimi efikas dhe vetédisip-
lina: Shtyllat e suksesit real né jeté ([Publikationsort nicht bekannt]: Enlightenment,
2019).

5% Eigene Ubersetzung aus: Elezi, Shtyllat e suksesit real né jeté, 29.

% Eigene Ubersetzung aus: Ebd., 39.

o1 Eigene Ubersetzung aus: Ebd., 76.

o Eigene Ubersetzung aus: Ebd., 108.

%12 Eigene Ubersetzung aus: Ebd., 9.
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6.1.3 Dritter Typ: Publikationen mit Schweizer Bezug

Dieser Publikationstyp setzt sich mit religidsen Angelegenheiten in
einem schweizerischen Kontext auseinander. Der Schweizbezug ldsst
sich schon am Titel (z. B. ,Muslim sein in der Schweiz: Theologische
und soziologische Reflexionen”®”) erkennen, in denen die Verfasser
explizit das Land ansprechen. Im Falle der ersten beiden Publikati-
onstypen erfolgte ein selektives Auswahlverfahren der Schriften, da
in diesen beiden Bereichen eine uniiberschaubare Menge an Beitra-
gen vorliegt. Die Anzahl an Verdffentlichungen im Rahmen des
dritten Publikationstyps zahlt lediglich drei Veroffentlichungen, so-
dass die Untersuchung in diesem Fall alle vorliegenden Biicher be-
riicksichtigt.

In seinem bereits zitierten Buch zum Selbstverstandnis der Mus-
lim:innen in der Schweiz®'* beschreibt Imam Rehan Neziri, dass er
nach seinem Umzug in die Schweiz friith die Anliegen der hiesigen
Gemeinschaft erkannte, die sich aufgrund des nicht-islamischen
Umfelds stark zu den Bediirfnissen im Herkunftsland unterschie-
den.®™ Fiir ihn bedeutete dieser Umstand, dass er sich neuen Auf-
gaben stellen und seine Kompetenzen erweitern musste. Die Ar-
beitsbereiche sind jedoch sehr breit angelegt, sodass nur eine Person
und ein theologischer Hintergrund fiir die professionelle Verrichtung
der Aufgaben nicht ausreicht. Es miissen Weiterbildungsangebote
ausgearbeitet und die Arbeiten wie in anderen Religionsgemein-
schaften auf mehrere Akteur:innen verteilt werden.”'® In seinem Buch
versucht Neziri, sowohl theologische als auch soziologische Ant-
worten auf die fiir die Imame anfallenden Herausforderungen zu
erarbeiten. Im ersten Teil erfolgt eine theologische Reflexion iiber das
Konzept der Menschenwiirde. Dazu schreibt er Folgendes:

,Zahlreiche Verfassungen europdischer Lander erkldren die Men-

schenwiirde als oberstes Prinzip der Menschenrechte.”®"”

Neziri weist darauf hin, dass sowohl der muslimisch-theologische als
auch der europdische Ansatz die Menschenwtiirde als ein universelles

%13 Eigene Ubersetzung des Originaltitels: Rehan Neziri, Té jesh musliman né Zvicér:
Pérsiatje teologjike dhe sociologjike (Skopje: Fokus Print, 2018).

! Siehe: Ebd.

5 Ebd., VIL

%1% Ebd., XIL.

7 Ebd., 17.
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Konzept verstiinden.””® Anschliessend verortet er das Konzept im
Rahmen der Koran- und Hadithliteratur, die er durch Aussagen von
Gelehrten erweitert. Neziri ist der Ansicht, dass

,der Koran in Ubereinstimmung mit dem gegebenen Umstand des
menschlichen Lebens gelesen und verstanden werden soll, als er of-
fenbart wurde, damit wir heute die besten Schlussfolgerungen und

Losungen fiir uns ziehen kénnen.®*

Der Imam ist davon iiberzeugt, dass eine addquate Koraninterpre-
tation die menschliche Koexistenz positiv beeinflussen wiirde. Er
veranschaulicht sein Argument anhand einer Allianz (hilf al-fudiil®)
im vorislamischen Mekka, an der unter anderem der Prophet Muh-
ammad beteiligt war. Dabei handelt es sich um einen Pakt zwischen
der damaligen Elite Mekkas und den politisch schwéacheren Stam-
men, die darum bestrebt waren, durch die Forderung bilateraler Be-
ziehungen die kollektive Sicherheit aller Bewohner:innen zu ge-
waéhrleisten. Muhammad hielt auch nach der Griindung des Islams
an dieser Tradition fest. Neziri bekraftigt, dass aufgrund eines sol-
chen Biindnisses Muslim:innen auch in der heutigen Zeit ,in der
Gesellschaft mitwirken und die Forderung und [zur] Wahrung uni-
verseller Werte”®! beitragen konnten.

Seine soziologischen Uberlegungen liefern Einblicke in den Status
der Religion in Westeuropa und erldutern geméss dem Imam rele-
vante Konzepte wie Migration, Integration und Assimilation, die fiir
das friedliche Zusammenleben eine entscheidende Rolle spielen.
Neziri pladiert fiir eine bessere Organisation muslimischer Vereine,
Starkung der innermuslimischen Beziehungen und eine sorgfaltige
Sprachausbildung der Imame, die ihnen unter anderem die Teilnah-
me am interreligidsen Dialog ermdglichen soll.®> Wahrend der Ent-
stehungsphase des Buches, das im Jahr 2018 veroffentlicht wurde,
traten einige seiner Vorschlige in Kraft. So vereinigten sich bei-
spielsweise die albanisch-muslimischen Gemeinschaften zum Dach-
verband DAIGS.*”

°18 Ebd., 26.

51 Eigene Ubersetzung aus: Ebd., 46

20 Der Imam tibersetzt diese Begrifflichkeit mit , Allianz der Tugend(en)”: Neziri,
Pérsiatje teologjike dhe sociologjike, 58.

62! Eigene Ubersetzung aus: Ebd. 73.

22 Ebd., 185-186.

3 Siehe dazu: www.daigs.ch
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Bashkim Aliu widmet sich in seinem 2021 verdffentlichtem
Buch®® der Coronapandemie und stellt die Wahrnehmungen des
DAIGS vor. Der Imam entgegnet der unterschiedlichen Handhabung
des Virus mit Verstdndnis, dussert sich allerdings beziiglich zwei
vorherrschenden Positionen, die er in Form von Zitaten festgehalten
hat:

, 1) Was Gott angeordnet hat, wird eintreten, also beschéftige dich
nicht mit dieser Angelegenheit (denn Gott hat entschieden).” 2) ,Ist
Covid-19 eine Strafe Gottes, oder ist es eine Priifung oder ein Natur-
phénomen?“%*

Die Defizite dieser zitierten Aussagen veranschaulicht er anhand
Koranversen und Hadithen, wobei er den Versuch unternimmt, ein
islamisches Verstandnis von der Pandemie zu skizzieren. Das Zitat
widerspiegelt gemass Aliu ein Fehlverhalten der Menschen, die von
einer griindlichen Auseinandersetzung mit der Thematik abgesehen
und stattdessen ihr Denk- und Handlungsvermogen einer hoheren
Instanz tiberlassen haben. Er erwartet vom Menschen, dass er seine
Handlungsfreiheit einsetzt und nicht ,alle Entscheidungen Gott
iiberldsst” und zitiert den Schwiegersohn und Vetter des Propheten
Muhammad, Ali, der den Menschen davon abrat, ,, das wahre Wort
(die Wahrheit) in einen falschen Kontext zu setzen”.®*® Er unter-
streicht sein Argument durch die Aussage des Prophetengefdhrten
Umar, der sich aufgrund einer Pandemie zuriickzog. Auf die Frage,
ob er denn vor der Bestimmung Gottes davonlaufe, erwiderte er: ,,Ja,
ich fliehe vor der Bestimmung Allahs, in Richtung Bestimmung Al-
lahs”.”” Aliu erachtet eine Begriindung der Gleichgiiltigkeit mit dem
Verweis auf den Willen Gottes als ein problematisches Verstandnis,
da , wir [Menschen] nicht mehr mit dem Schopfer mittels Offenba-
rung kommunizieren”**. Des Weiteren kénne der Mensch Fehler als
Ursache seiner eigenen Handlung nicht von sich abschieben, indem
er die Konsequenzen lediglich als Willen Gottes interpretiert. Als
Beispiel dient ihm die koranische Geschichte des Propheten Ibrahim,

%! Eigene Ubersetzung des Originaltitels: Bashkim Aliu, Pandemia Covid-19 né agjendén
e organizatave islame: Union i Bashkésive Islame Shqiptare né Zvicér si shembull (Skopije:
Fokus Print, 2021).

% Eigene Ubersetzung aus: Ebd., 11.

62 Eigene Ubersetzung aus: Ebd., 14.

527 Eigene Ubersetzung aus: Ebd., 22.

628 Eigene Ubersetzung aus: Ebd.,12.
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der sich selbst fiir seine Krankheit verantwortlich machte, aber den-
noch Gott um Heilung ersuchte.”” Aliu lobt den DAIGS fiir seinen
Umgang mit dieser Ausnahmesituation, weil der Dachverband seiner
Ansicht nach erfolgreich zwischen den islamischen Prinzipien und
den landesweiten Massnahmen navigierte:

,[Der Dachverband] verfolgte einen ausgewogenen und umsichtigen
Ansatz, der die Grundprinzipien des Islams und die Entscheidungen

der schweizerischen Behdrden respektierte”®.

Die Grundhaltung der DAIGS ist geméss dem Imam im Koran fest-
gehalten: ,Und befasse dich nie mit etwas, wovon du kein Wissen
hast“®". Er erkldrt, dass die Vereine weder iiber die notige Expertise
verfiigten noch rechtlich dazu in der Lage waren, eine eigene Ge-
sundheitspolitik zu verfolgen. Zudem betont Aliu, dass der DAIGS in
regelmassigem Kontakt mit den Behtrden stand, um sein Vorgehen
jederzeit den aktuellen Massnahmen anzupassen. Wahrend des ers-
ten Lockdowns im Friihjahr 2020 rief der Dachverband seine Imame
auf, in ihren virtuellen Beitradgen die Menschen auf die Wichtigkeit
der Einhaltung der Anordnungen aus islamischer Sicht hinzuweisen.
Deshalb organisierten die Moscheevereine Vortrage und Predigten,
die online ausgestrahlt wurden, um die Bindung zu den Besucher:
innen nicht zu verlieren.*” Der Vorstand des Dachverbands liess
freitags in allen Vereinen eine Videobotschaft zirkulieren und setzte
den Religionsunterricht sowie Seminare online fort. Zudem beteiligte
sich der DAIGS an Hilfskampagnen und beauftragte die Imame, sich
mit ihren lokalen Spitélern in Verbindung zu setzen, Blut zu spenden
und Spendenaktionen in Zusammenarbeit mit dem Roten Kreuz
durchzufiihren.®® Des Weiteren sammelten die Vereine auch Hilfs-
gelder, die fiir die Herkunftslander bestimmt waren. Sowohl die
Imame als auch die Vorstande und die Moscheebesucher:innen leis-
teten laut Aliu einen grossen Beitrag im Rahmen der humanitiren
Unterstiitzung.**

Nebst der Covid 19-Pandemie behandelt das Buch den Fasten-
monat Ramadan, das anschliessende Fest des Fastenbrechens und

2 Ebd.

5% Eigene Ubersetzung aus: Ebd., 24.

1 Muhammad Asad, Die Botschaft des Koran (Diisseldorf: Patmos, 2013), 537.
2 Aliu, Union i Bashkésive Islame Shqiptare né Zvicér si shembull, 39.

3 Ebd., 45-57.

634 Ebd.
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Vortréage, die wahrend des ersten Lockdowns stattfanden. Im letzten
Teil des Buches erldutert der Imam Epidemien und Katastrophen aus
einer islamischen Perspektive. Gemadss Aliu liefert der Koran An-
haltspunkte zu Krankheitserregern, die in der Vergangenheit infolge
verwerflicher Taten der Menschen eintraten. Er stuft die Corona-
pandemie als eine Priifung Gottes ein, die eine Riickbesinnung auf
moralische Prinzipien herbeifiihren soll. Gemadss Aliu hatten die
Menschen in der heutigen Zeit zahlreiche Werte wie den Schutz der
Natur, der Umwelt und Ressourcen vernachldssigt. Zudem erkennt
er eine Zunahme der Gewalt und eine Abnahme des Glaubens und
der Moral in der Gesellschaft. Mit Verweis auf dem Koran fordert er
die Menschen dazu auf, sich ihrer Realitat zuzuwenden und sich um
eine Verbesserung ihres Verhaltens in allen Lebensbereichen zu be-
miihen.®*

Alius Buch zur Coronapandemie bietet einen aufschlussreichen
Einblick in das soziale Engagement einer albanisch-sprachigen mu-
slimischen Dachorganisation in der Schweiz wahrend der Pande-
miephase. Durch seine Zusammenarbeit mit den Behorden und
Spitalern unterstreicht der DAIGS explizit seine erfolgreiche Inte-
gration und Verwurzelung im schweizerischen Kontext. Es entsteht
eine hybride Diaspora, die sich einerseits aufgrund ihrer aktiven
Partizipation am gesellschaftlichen Geschehen eine langfristige Zu-
kunft in der Schweiz verschafft, andererseits aber auch weiterhin die
Beziehungen zu den Herkunftslandern pflegt, die in gewissen As-
pekten der Selbstwahrnehmung weiterhin identitéatsstiftend sind.
Das untersuchte Werk bewegt sich folglich im Rahmen der Hy-
briditatstheorie, wie sie im dritten Kapitel der Arbeit erlautert wird.

Rehan Neziri und Bashkim Aliu haben 2018 gemeinsam das Werk
, Extremismus im Namen des Islam“*” publiziert. Die Reise junger
Muslim:innen in den Irak und nach Syrien zwischen 2014 und 2016
veranlasste die beiden Imame dazu, sich diesem Phdnomen anzu-
nehmen. Sie behandeln 93 Muslim:innen und Konvertit:innen mit
Waurzeln aus Siidosteuropa, die im vom sog. Islamischen Staat kon-
trollierten Territorien nach dem ,, verlorenen Paradies”®* suchten. Die
Imame kritisieren die Verbreitung verzerrter Informationen im Netz,
die bei Menschen rasch Bewunderung bzw. Ablehnung hervorrufen

%% Ebd., 96.

% Ebd., 97.

57 Eigene Ubersetzung des Originaltitels: Bashkim Aliu und Rehan Neziri, Ekstremiznti
né emér té Islamit (Skopje: Fokus Print, 2018).

8 Ebd., IX.
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konnen, da nicht ausreichend kritische Fragen nach den Akteur:innen
und deren Handlungen gestellt werden.””” Die Autoren behandeln
den religidsen Extremismus in drei Einheiten. Der erste Teil setzt sich
mit Extremismus aus islamischer Sicht auseinander, indem er Argu-
mente gegen religios motivierte Gewalt ausarbeitet. Aliu und Neziri
stellen dabei die Rolle der muslimischen Gemeinschaft, das Verbot
der Ubertreibung und die Beziehungen zu Nichtmuslim:innen in den
Vordergrund. Der Koran bezeichnet die Muslime als ,Volk der Mit-
te”, dem jegliche Form des Extremismus untersagt ist. Jene, die sich
auf ein tibertriebenes Handeln einlassen, , weisen Mangel im richti-
gen Verstindnis der islamischen Quellen auf“**. Das Verbot der
Ubertreibung gilt allerdings nicht nur in gesellschaftlichen, sondern
auch in religiosen Angelegenheiten. Als Beispiel fithren die Autoren
die Verherrlichung der Person Muhammads als Heiliger oder das
ununterbrochene Fasten {iber das ganze Jahr hinweg als verwerfliche
Handlungen auf. Dasselbe Prinzip wenden die beiden Imame auf den
Umgang mit Nichtmuslim:innen an. Den Muslim:innen sei es un-
tersagt, eine ihnen gegeniiber schidliche Haltung einzunehmen®’, da
zwischenmenschliche Beziehungen von gegenseitigem Respekt und
Toleranz zeugen miissen, die eine Atmosphare der Kooperation
herbeifiihren soll. Neziri und Aliu belegen ihre Argumente mit Bei-
spielen aus der Biografie Muhammads. Der Prophet hielt beispiels-
weise auch nach der Islamisierung der arabischen Halbinsel an einer
vorislamischen Allianz mit den mekkanischen Stdmmen fest. Seine
Bemiihungen, mit Menschen unterschiedlicher Herkunft, Klassen
und Religionsgemeinschaften in den Dialog zu treten, die unter an-
derem auch langfristige Kooperationen hervorgerufen hatten,
miissten daher den heutigen Muslim:innen als Vorbild dienen.***
Der zweite Teil des Buches behandelt extremistische Gruppie-
rungen, die im Verlauf der islamischen Geschichte in Erscheinung
traten. Zu den Beispielen aus der heutigen Zeit zdhlen die Autoren die

hawarig®®, Taliban, al-Qaida und den ,Islamische Staat im Irak und

%9 Ebd., XIL

%40 Eigene Ubersetzung aus: Aliu und Neziri, 5.

%41 Eigene Ubersetzung aus: Ebd., 8-9.

2 Eigene Ubersetzung aus: Ebd., 20-21.

3 Die pawirig waren eine Oppositionsbewegung, die in Folge des Nachfolgerkonflikts
zwischen dem vierten Kalifen Ali und seinem Widersacher Muawiya entstanden.
Als sich beide Parteien auf ein Schiedsgericht einigten, um den Konflikt beizulegen,
sprachen sich die sawarig gegen ein menschliches Gericht aus, da sie nur Gott als
einziges Souveran anerkannten. (G. Levi Della Vida, , Kharidjites” In Encyclopedia of

Islam: Second Edition, hg. von Peri J. Bearman et al. (Brill Online, 2012), https://re-
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Syrien” (ISIS). Der hawarig widmen sie eine eingehende Analyse,
welche sie als die ersten Extremisten der islamischen Geschichte
darstellen. Dieser Fall dient den Autoren als Ausgangslage fiir die
Behandlung des Salafismus. Gemadss Aliu und Neziri wiirden beide
Akteure Gemeinsamkeiten aufweisen. Salafisten wiirden aber auf-
grund der negativen Wahrnehmung der hawarig als Kalifen-Morder
jegliche Assoziierungen abstreiten.* Das Buch bezeichnet die Sala-
fisten als eine heterogene fundamentalistische Gruppe, die sich an die
ersten drei Generationen der Muslim:innen, als sie noch frei von Irr-
tiimern waren, orientiert.*” Auf Grundlage der Merkmale dieser
Organisationen erstellen die Autoren am Ende des Kapitels ein
Analyseraster, die sie fiir die Untersuchung radikalisierter Profile
heranziehen. Dabei halten sie folgende Eigenschaften fest: 1) die
Unwissenheit {iber den Islam; 2) der Ausschluss kontextueller Be-
stimmungen in der Koranauslegung; 3) die nostalgische Riickbesin-
nung auf die ersten drei Generationen der Muslime; 4) die radikale
Unterscheidung zwischen Gut und Bose; 5) der Aufruf zur Migration
in islamische Lander; 6) die Politisierung des Islams; 7) die Einnahme
einer Opferrolle; 8) die Gleichsetzung von Kultur und Religion; 9) die
Ablehnung des interreligiosen Dialogs.**

Der letzte Teil des Buches setzt sich mit der Radikalisierung von
Jugendlichen und der Bekdmpfung des religiosen Extremismus aus-
einander. Die beiden Imame verorten den Radikalisierungsprozess
auf der Mikro-, Meso- sowie Makroebene. Individuelle Konflikte wie
Identitdts- und Integrationskrisen sowie gesellschaftliche Schikanen
konnen bei Jugendlichen einen Nahrboden fiir die Entstehung radi-
kalen Gedankenguts bilden. In ihrem Fazit gelangen die Imame zum
Entschluss, dass die priméren Ursachen einer Radikalisierung , gar
nicht religids“®”, sondern sozial motiviert seien. Die religitse Kom-
ponente schaltet sich erst im zweiten Schritt ein, wenn die Jugendli-
chen schon den radikalen Weg eingeschlagen haben. Dies sei vor
allem bei Menschen der Fall, die aus einer nicht-praktizierenden Fa-
milie stammen. In ihrem Fall stossen radikale Ansichten rasch auf
Bewunderung, wéhrend Radikalisierungstendenzen bei Jugendli-

ferenceworks.brillonline.com/entries/encyclopaedia-of-islam-2/kharidjites-
COM_0497?s.num=0&s.f.s2_parent=s.f.book.encyclopaedia-of-islam-2&s.q=K%CC
%B2 h%CC%B2 %C4 %81rid %CC%B2j%CC%B2ites [aufgerufen am 8.3.2022]).

*4 Eigene Ubersetzung aus: Aliu und Neziri, Ekstremizmi né emér t¢ Islamit, 82.

% Eigene Ubersetzung aus: Ebd., 83.

%46 Aliu und Neziri, Ekstremizmi né emér té Islamit, 90-97.

7 Eigene Ubersetzung aus: Aliu und Neziri, Ekstremizmi né emér té Islamit, 118.
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chen aus religiosen Familien selten vorhanden sind. Dass Jugendliche
aus religiosen Familien sich radikalisieren, sei gemdss den Autoren
ein seltenes Ereignis.®*® In ihrer Schlussfolgerung halten sie fest, dass

,die Radikalisierung in erster Linie ein Prozess vom Normalen hin
zum Extremen [ist]; sie ist eine fortschreitende personliche Entwick-
lung vom Gehorsam gegeniiber Gesetz und Ordnung zu Militanz; sie
ist ein Prozess, in dem sich Menschen nach und nach Ansichten und
Ideen aneignen, die zur Legitimation politischer Gewalt fithren kon-

nen [...]“%*

Um diesen Prozessen entgegenzutreten, ist geméss Neziri und Aiu
die Mitwirkung der gesamten Bevolkerung und offentlicher Akteur:
innen wie der Staat, die Politik, Zivilbevolkerung, Medien, Schulen
sowie muslimischen Gemeinschaften unabdingbar.®® Gerade mit
Blick auf die Berichterstattungen nehmen die Autoren Medien in die
Pflicht, eine ausgewogene und objektive Darstellung des Islams si-
cherzustellen. Verzerrte Bilder von Muslim:innen und islamophobi-
sche Ausserungen hatten gemiss Neziri und Aliu stark dazu beige-
tragen, dass Jugendliche bei Extremisten nach Zuflucht suchten.®'
Threr Ansicht nach sollten die Medien kritisieren, indem sie facet-
tenreiche Informationen bereitstellen und nicht ,eine Meinung
schaffen, womit sie [Menschen] lenken und orientieren“®®. Zudem
schreiben die Imame der Erziehung der Jugendlichen zu Hause eine
wichtige Bedeutung zu. Sie appellieren an die Familien, den Freun-
deskreis ihrer Kinder und ihr Verhalten stets im Auge zu behalten.
Schulen fordern sie auf, die Kinder nicht zu diskriminieren, bei auf-
félligen Verhaltensmustern die Eltern zu konsultieren und sich mehr
Wissen iiber den Islam anzueignen.® In den muslimischen Ge-
meinschaften erkennen die Autoren eine wichtige Bedeutung im
Umgang mit religiosen Angelegenheiten. Imame sollten sich den
radikalen Interpretationsversuchen der Jugendlichen annehmen und
mit ihnen den Koran und die Sunna kritisch studieren. An diesem
Punkt kniipft nicht zuletzt auch der Wunsch von Aliu und Neziri an,
in der Schweiz akademische Einrichtungen fiir ein theologisches

%48 Aliu und Neziri, Ekstremizmi né emér té Islamit, 118.

% Eigene Ubersetzung aus: Aliu und Neziri, Ekstremizmi né emér t¢ Islamit, 133.
90 Aliu und Neziri, Ekstremizmi né emér té Islamit, 134.

%1 Aliu und Neziri, Ekstremizmi né emér té Islamit, 152—155.

%2 Eigene Ubersetzung aus Aliu und Neziri, Ekstremizmi né emér t¢ Islamit, 157.
93 Ebd., 134-144.
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Studium einzurichten. Ein solches Projekt kdme unter anderem auch
den Imamen in ihrem Integrationsprozess in der Schweiz entgegen,
um sich mit den hiesigen Anforderungen, Anliegen und Debatten
vertraut zu machen.®®* Die Moscheen miissen dazu in der Lage sein,
Jugendliche zu empfangen, indem sie auf sie zugeschnittene Aktivi-
titen bereitstellen, ,ihre Sprache sprechen”® und , das Thema der
Radikalisierung offen diskutieren”®®*. Der DAIGS organisierte noch
unter seinem alten Namen ein dreiteiliges Seminar zur Pravention
von Extremismus in Moscheen. Die Teilnehmenden arbeiteten meh-
rere Punkte aus, die der Verbreitung radikalen Gedankenguts ent-
gegenwirken sollen.*”

Im Falle der albanisch-sprachigen Moscheen in der Schweiz set-
zen die Verantwortlichen unterschiedliche Massnahmen durch und
stehen im engen Austausch mit den Behorden. Die lokale sowie na-
tionale Verwurzelung dieser Vereine spiegelt sich nicht zuletzt auch
im Buch von Aliu und Neziri wider. Nebst dem Austausch mit und
ihrer emotionalen Bindung an den Herkunftsldndern sind die alba-
nisch-sprachigen Moscheen schweizweit fest verankert. Als Folge
ihres erfolgreichen Integrationsprozesses und dem Willen, ihren
Moscheen eine permanente Bleibe in der Schweiz zu ermoglichen,
haben die Verantwortlichen die hiesigen Bediirfnisse und Anforde-
rungen erkannt und verarbeitet. Die Operationalisierung dieser An-
gelegenheiten lasst sich am besten in der Arbeit der Imame, die lau-
fend an die Schweiz angepasste erzieherische, gesellschaftliche sowie
religiose Massnahmen treffen, verdeutlichen. Als Folge dieser Be-
miithungen haben die albanisch-sprachigen Gemeinschaften im Marz
2017 die Charta , Bekenntnis zum Rechtsstaat“®®® unterzeichnet, die
,Laizitdt als grundlegendes Prinzip fiir das Funktionieren einer
modernen und demokratischen Gesellschaft und somit die Neutra-
litat des Staats hinsichtlich simtlicher religioser Organisationen und
Vereinigungen”®’ erkldrt. Die albanisch-sprachigen Muslim:innen
betonen zudem die friedliche Koexistenz unterschiedlicher Religi-
onsgruppen in den Herkunftslandern und unterstreichen damit, dass

4 Ebd., 146-147.

055 Eigene Ubersetzung aus: Aliu und Neziri, Ekstremizmi né emér té Islamit, 147.
9% Ebd., 149.

%7 Ebd., 167-170.

5 http://www.uais.ch/2017/03/21/die-charta/ [aufgerufen am 18.9.2021]

%9 http://www.uais.ch/2017/03/21/die-charta/ [aufgerufen am 18.9.2021]
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sie zwischen ihren religidsen Aktivitaten und dem Schweizer Kontext
keinen Widerspruch erkennen.®®

Fazit

Der dritte Publikationstyp handelt von Angelegenheiten, die einen
schweizspezifischen Kontext aufweisen. In seinem Werk zum Ver-
héltnis von Identitdt und Religion in der Schweiz pladiert Rehan
Neziri fiir ein Islamverstandnis, das sich stets dem gegebenen Kon-
text anpasst und neuen Anforderungen und Aufgaben gerecht wird.
Sein Ansatz zeugt von der hybriden Entwicklung, die Neziri im
Rahmen seiner Arbeit in der Schweiz durchgemacht hat. Die Themen
der untersuchten Literatur griinden alle auf Erfahrungen, die die
Imame im Verlauf ihres Werdegangs gemacht haben.

Es sei darauf hingewiesen, dass einige der Biicher in den jeweili-
gen Vereinen in der Schweiz verdffentlicht, aber aufgrund der Spra-
che in den Herkunftslaindern gedruckt wurden. Die Publikationen
sind beispielsweise mit dem Logo der Moschee®' und einer Schwei-
zer Ortschaft als Verdffentlichungsort® versehen, wihrend Druck
und Lektorat im Herkunftsland erfolgten. Der DAIGS sowie einige
ihm angegliederte Moscheen fithren unter anderem Eigenverlage, die
fiir die Finanzierung der Publikationen aufkommen. Erhaltlich sind
die meisten Werke auf der Webseite islamshop.ch®. Des Weiteren
werben die Gemeinschaften innerhalb der Moscheen fiir neue Werke,
indem sie Lesungen und Fragerunden mit den Autoren veranstalten.

6.1.4 Gesamtfazit

Das Spektrum der Verodffentlichungen von Imamen umfasst eine
Vielzahl von Themen, die aus religiosen Standardwerken bis hin zu
praktischen Handbiichern bestehen. Diese Vielfalt an Titeln reflek-
tiert sowohl das Interesse als auch die Kenntnisse der Imame in Bezug
auf die muslimische Publikationslandschaft, die sie in ihrer taglichen
Arbeit gezielt den Anliegen und Fragestellungen der Gemeinschaft

0 Aliu und Neziri, Ekstremizmi né emér té Islamit, 163.

1 Siehe dazu: Extremismus im Namen des Islams.

2 Sjehe dazu: Fiir eine gliickliche muslimische Familie; Muslim sein in der Schweiz.
3 https://islamshop.ch/rreth-nesh/ [aufgerufen am 18.9.2021]
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anpassen. Der Schwerpunkt der Publikationen fokussiert sich auf
Themen, die einen starken Bezug zum Alltagsleben der Muslim:
innen aufweist und die Leserschaft zu rechtschaffenem Handeln
aufruft. Allerdings beeinflussen auch die Imame selbst den Selekti-
onsprozess der zu {ibersetzenden Werke, indem sie Beitrdge gestiitzt
auf ihren personlichen Erkenntnissen aufgreifen.

Den gemeinsamen Nenner der Publikationen bildet die Absicht
der Autoren, der albanisch-sprachigen muslimischen Gemeinschaft
Zugang zur fremdsprachigen religiosen Literatur zu verschaffen. Die
Beitrdge griinden hauptsachlich auf die personlichen sowie profes-
sionellen Erfahrungen der Imame, die sich im Rahmen ihrer Ausbil-
dung und Tatigkeit in Schweizer Moscheen herauskristallisiert
haben. Da insbesondere Fragen des gesellschaftlichen Zusammenle-
bens in der Schweiz im Vordergrund stehen, arbeiten die Imame
praktische Beitrdge aus, die sich den alltagsnahen Fragen der alba-
nisch-sprachigen Muslim:innen annehmen. Dabei reflektieren sie
aber auch tiber die allgemeine Situation in der Diaspora und den
damit verbundenen Herausforderungen, die die albanisch-sprachige
muslimische Gemeinschaft auch in Zukunft begleiten werden.

So fokussiert sich Bashkim Aliu auf die Jugendarbeit, wahrend
Ardian Elezi seine Erfahrungen aus der Studienzeit in einem Hand-
buch zur Steigerung der Lerneffizienz verarbeitet. Ein dritter Typ von
Veroffentlichungen widmet sich spezifisch dem schweizerischen
Kontext. Rehan Neziri behandelt das Verhaltnis zwischen Identitét
und Religion in der Schweiz und pladiert fiir ein Islamverstandnis,
das neuen Anforderungen gerecht wird. Dieser Aspekt griindet
massgeblich auf die Erfahrungen der Imame und ihrer Gemeinden,
die ihnen relevante Anhaltspunkte in ihrer Auseinandersetzung mit
der Religion in der Schweiz verschaffen.

6.2 Theologin Habibe: Sprachrohr der Musliminnen

Das vorliegende Kapitel setzt sich mit der albanisch-sprachigen
Theologin Habibe®* auseinander, die unterschiedlichen Aktivitdten
in den muslimischen Vereinen in der Schweiz nachgeht. Das Alba-
nische kennt fiir Frauen, die in religiosen Kreisen auftreten, unter-
schiedliche Bezeichnungen. Abhédngig vom Profil werden sie als lig-

4 Um die Anonymitit der Theologin zu wahren, wird in der Arbeit ein anderer Name
verwendet.

240 6. Publikationen der Imame und Vortrdge einer muslimischen Theologin



jéruese®® (Referentin), hafize®® (eine Frau, die den Koran auswendig
gelernt hat) oder teologe®” (Theologin) bezeichnet. Die erste Bezeich-
nung (ligjéruese) impliziert eine Referentin, die als Gastrednerin auf-
tritt und Vortrage (alb. ligjerat) halt. Dabei handelt es sich weder um
einen religiosen Begriff noch geht der berufliche Hintergrund der
Person aus diesem Titel hervor. Die zweite Bezeichnung (teologe)
weist hingegen explizit auf den Bildungswerdegang der Person hin
und meint eine Theologin bzw. einen Theologen, die bzw. der sich in
den islamischen Studien ausgebildet hat. Hat die besagte Person den
gesamten Koran auswendig gelernt, gilt sie unabhingig vom Bil-
dungsweg und Berulf als hafiz:e.

Habibe ist schweizweit in den albanisch-sprachigen Moscheen
aktiv, wo sie hauptsachlich mit einem weiblichen Publikum sowie mit
Kindern zusammenarbeitet. Thre Vortrdge bilden eine geeignete
Grundlage, die Freitagspredigten der Imame aus der Perspektive
einer weiblichen muslimischen Akteurin zu erganzen. In diesem Fall
werden vier aufgezeichnete Vortrage untersucht, die sie auf Einla-
dung unterschiedlicher Moscheen hielt. Im Vorfeld der Analyse er-
folgt ein biografischer Abriss zu den wichtigsten Eckdaten aus dem
Leben von Habibe und eine Darstellung ihrer wichtigsten Aktivita-
ten.

6.2.1 Biografischer Abriss und Aktivitaten

Habibe wurde in Nordmazedonien geboren und wuchs in einer al-
banisch-sprachigen Familie auf. Wahrend sie die Schule in ihrem
Heimatort besuchte, lernte sie in der Moschee den Koran auswendig
und eignete sich vertiefte Kenntnisse im Arabischen an. Nachdem sie
den Koran erfolgreich auswendig gelernt und die Alauddin Medrese
in Prishtina absolviert hatte, reiste sie fiir das Studium der islami-
schen Theologie nach Jordanien. Aufgrund ihrer Arabischvorkennt-

%5 http://www.el-hikmeh.net/xhamia/18-aktivitete/115-ligjerate-per-grate-gruaja-dhe-
islami [aufgerufen am 11.1.2022]; https://m.facebook.com/XhamiaZuerichSchw-
amendingen/photos/a.715041518668136/867237346781885/?type=3undsour-
ce=54undlocale2=de_DE [aufgerufen 11.1.2022]

6 Diese Bezeichnung stammt aus dem arabischen Wort hifiz, das wortlich iibersetzt
,Hiiter” bedeutet. Unter den Muslim:innen wird eine Person, die den Koran aus-
wendig gelernt hat, hdfiz bzw. hafiza bezeichnet (Welch und Pearson, ,,al-Kur’an”);
http://www.el-hikmeh.net/xhamia/?start=15 [aufgerufen am 11.1.2022]

7 https://m.facebook.com/XhamiaWil/posts/3125935950759245/?loc-
ale=zh_CNundrefsrc=deprecatedund_rdr [aufgerufen 11.1.2022]
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nisse konnte sie eines der zwei Vorbereitungsjahre iiberspringen und
studierte anschliessend zwei Semester islamisches Recht in Amman.
Aufgrund fehlender finanzieller Mittel musste sie das Studium an
einer privaten Universitét in Jarash (im Norden Jordaniens) fortset-
zen, wo auslandischen Studierenden das gesamte Studium finanziert
wurde. Im Anschluss ihrer Riickkehr nach Nordmazedonien heira-
tete sie und zog in die Schweiz.

Habibe ist im Unterschied zu den meisten Imamen in albanisch-
sprachigen Moscheen in der Schweiz ehrenamtlich aktiv. Das heisst,
dass sie weder durch einen Arbeitsvertrag an eine Moschee gebunden
ist noch fiir ihre Arbeit entlohnt wird. Thre Haupttatigkeit besteht aus
Vortréagen, die sie vor Frauen hilt. Dabei greift sie unterschiedliche
Themen auf und versucht ,das, was uns der Koran und der Prophet
Muhammed lehren, den anderen zu vermitteln”.®®® Eines ihrer An-
liegen besteht darin, ihren Zuhorerinnen ,Toleranz, Respekt und
guten Umgang mit den Mitmenschen unabhangig ihrer Religion,
ihrer Herkunft und ihres Aussehens”*” zu vermitteln. Moscheen
laden sie regelmassig an Wochenenden als Referentin ein. Nebst den
Vortréagen bietet sie Arabischkurse fiir Frauen und Kinder an, die die
Grundlagen der arabischen Sprache sowie die Koranlektiire erlernen
mochten. Des Weiteren leistet sie in einem Spital in der Deutsch-
schweiz freiwilligen Besuchsdienst als islamische Seelsorgerin.

6.2.2 Analyse der Vortrage

Die Moscheen kiindigen Habibes Vortrage jeweils auf ihren Kanalen
in den sozialen Netzwerken an. Drei der aufgezeichneten Beitrdge
dauern 25-30 Minuten. Darunter befindet sich eine fiinfminiitige
Ansprache, die Bestandteil der Aufnahmen bildet, aber gattungs-
madssig nicht den Vortragen zugeordnet werden kann. Die Analyse
setzt sich aus drei Teilen zusammen: Zunédchst erfolgt eine Inhalts-
angabe der Vortrage, anschliessend eine Erlauterung ihrer Form und
Struktur und zum Schluss die eigentliche Inhaltsanalyse.

%8 Gesprach mit Habibe vom 12.1. 2022.
9 Gespréch mit Habibe vom 12.1.2022.
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6.2.2.1 Inhaltangaben und Analyseraser
Vortrag 1: Der Stellenwert eines Waisenkindes (5.5.2020)

Der Vortrag behandelt den Status eines Waisenkindes im Islam. Der
Einstieg ins Thema erfolgt mittels eines Verses aus dem Koran, in dem
Gott die Menschen dazu auffordert, sich Waisenkindern fiirsorglich
und respektvoll anzunehmen. Habibe stellt den rezitierten Vers mit
dem Leben des Propheten in Verbindung, der selbst als Waise auf-
gewachsen ist. Dabei erganzt sie den Koranvers mit zwei Hadithen,
die den Menschen, die den Unterhalt eines Waisenkindes tiberneh-
men, einen grossen Verdienst zusprechen. Ihnen stellt die Theologin
wiederum diejenigen Menschen, die die Umstiande der Waisen zu
ihrem eigenen Vorteil ausnutzen, gegeniiber. Habibe spricht explizit
Falle an, in denen Aussenstehende den Waisenkindern ihr recht-
massiges Erbe verweigern. Sie ermahnt die Zuhorerinnen, Waisen-
kindern sowohl emotional als auch finanziell beizustehen, bevor sie
ihren Vortrag mit einem Ausspruch des Propheten Muhammad ab-
schliesst. Dieser iiberliefert, dass Muhammad in einer Ansprache
seine Gefahrt:innen darauf hinwies, dass nach ihm jene Menschen
das Paradies betreten werden, die sich den Waisenkindern gegeniiber
fiirsorglich gezeigt haben. Gemiss der Uberlieferung betrete nach
dem Propheten eine Frau, die mehrere Waisen bei sich aufgenommen
hatte, das Paradies. Am Ende des Vortrags betont Habibe erneut den
Lohn fiir die Fiirsorge gegeniiber Waisenkindern, bevor sie ihre Rede
mit Bittgeben abschliesst.

Vortrag 2: Reue: die Reinigung des Herzens (10.5.2020)

Im zweiten Vortrag widmet sich Habibe der Reue. Sie beschreibt die
aufrichtige Reue eines Menschen als effektives Mittel, um das Herz
von Stinden zu reinigen. Zu Beginn ihres Beitrags veranschaulicht sie
die Bedeutung des Themas, indem sie darauf hinweist, dass Allah,
nebstdessen, dass er dem Thema eine ganze Sure widmet, an 83
Stellen im Koran die Reue bespricht. Habibe zitiert Vers 30 aus der
zweiten Sure, der sich auf das Wesen des Menschen, der nie frei von
Siinden ist, aber Zuflucht bei Allah sucht und um Vergebung bittet,
bezieht. Dabei betont sie, dass Allah sich denjenigen, die von Herzen
bereuen, stets annimmt. Sie zitiert einen weiteren Vers aus dem Ko-
ran, der besagt, dass es nie zu spét sei, um Vergebung zu bitten. In
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diesem Zusammenhang fordert sie die Zuhorerinnen auf, Allah
umgehend um Verzeihung zu bitten, sollten sie nicht gefastet, gebetet
oder die obligatorischen Almosen verrichtet haben. Habibe weist
darauf hin, dass die Ungewissheit des Menschen tiber den Todes-
zeitpunkt ein Segen sei, denn ansonsten ware er nicht darum bemiiht,
ein rechtschaffenes Leben zu fithren. Sie beschreibt das Leben anhand
eines Buchs, dessen Vorderdeckel die Geburt, der Hinterdeckel den
Tod, die Seiten die Monate und Tage und der Inhalt die Taten des
Menschen darstellen. Sieht der Mensch seine Fehler ein und bittet um
Verzeihung, kann er seine begangenen Siinden tilgen. Dazu schildert
sie mehrere Ereignisse aus dem Leben des Propheten Musa. Er und
sein Volk lebten unter Armut und die Bittgebete der Menschen
wurden nicht erhort. Als aber eine Person, die sich Jahrzehnte in
Stinden tibte, Allah aufrichtig um Vergebung bat, erwies er seine
Gnade und befreite das Volk von der Misere. Habibe beendet den
Vortrag mit Bittgebeten.

Vortrag 3: Der Monat Ramadan (18.4.2021)

Habibe fiihrt mit einen Koranvers in den Monat Ramadan und der
Offenbarungsgeschichte des Korans ein. Anhand eines weiteren
Verses erklart sie den Zuhorerinnen, dass Gott schon vor dem Islam
den Jiid:innen und Christ:innen das Fasten als religiose Pflicht auf-
erlegt hatte. Dabei setze sich der Mensch aus zwei Bestandteilen zu-
sammen: seine physische Form, die aus Erde, und sein Geist, der aus
einer Seele besteht. Wahrend Ersteres auf irdische Quellen wie
Nahrung angewiesen ist, bedarf die Seele spiritueller Befriedigung.
Die Grundlage dafiir bilden geméss Habibe Gebote Allahs wie das
Fasten, das der Seele ihre notige Energie liefert. Die Theologin er-
weitert den seelischen Aspekt um die sozialen Beziehungen des
Menschen, die er wiahrend der Fastenzeit (und dariiber hinaus) um
ein ausgezeichnetes Verhiltnis zur Familie, zur Verwandtschaft und
zu den Mitmenschen bemiiht sein soll. Jene, die sich von Speisen und
Getranken fernhalten, dabei aber die sozialen Aspekte des Ramadans
vernachlassigen, erachtet Habibe als fehlgeleitete Menschen, die den
Sinn des Fastens nicht verstanden hatten. Daher fordert sie die An-
wesenden dazu auf, aufrichtig zu fasten und die Bemiihungen auch
iiber den Fastenmonat hinaus beizubehalten. Gldaubige, die konse-
quent fasten und die mit dem Gottesdienst einhergehenden Aspekte
beachteten, wiirden am Tag der Auferstehung das Paradies durch ein
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eigens fiir sie vorgesehenes Tor betreten. Zum Schluss betont sie, dass
Muslim:innen den Menschen aus ihrem Umfeld unabhingig von
ihrem Hintergrund und ihren religidsen Uberzeugungen stets auf-
richtig und herzlich entgegnen sollen. Dazu tragt sie einen Hadith
vor, der von der Unterstiitzung Muhammads an einen Nichtmusli-
men berichtet.

Ansprache: Sprachrohr der Frauen (14.2.2020)

Habibe halt im Rahmen einer Moscheeversammlung eine Ansprache
im Namen der Frauen. Sie spricht vor beiden Geschlechtern und
betont dabei die Relevanz der Beitrdge weiblicher Akteur:innen, die
wochentliche Vortrage organisieren, den Koranunterricht planen und
Meniis vorbereiten, damit die Vereine Einkiinfte erzielen konnen. Sie
verdeutlicht ihre Ausfithrungen anhand historischer Beziige und
verweist auf hadiga als erste Konvertitin der frithen muslimischen
Gemeinde, sumayya bint habbat als erste Martyrerin der islamischen
Geschichte und fatima al-fihr als Griinderin der ersten Universitit in
der islamischen Geschichte.

,Wir sind diejenigen, die die Probleme unserer Briider verkleinern;
wir sind der Schliissel des Erfolges der Umma; wir sind die Unter-

stiitzung zum Triumph unserer Briider”*".

Analyseraster zur Form und Struktur der Vortrage

Struktur Einleitung

Die Einleitung erfolgt bei allen Vortragen nach
demselben Muster. Habibe sucht auf Arabisch
Zuflucht bei Allah und spricht Segensspriiche
iiber den Propheten Muhammad aus.

Bevor sie mit dem Vortrag beginnt, gibt die Theo-
login das auf Arabisch Aufgesagte nochmals auf
Albanisch wieder. Anschliessend wendet sie sich
den Anwesenden zu und begriisst sie mit , as-

salamu ‘alaykum**"!

Hauptteil

70 Theologin Habibe, Vortrag 4.
! Theologin Habibe, Vortrige 1-4.
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Im Hauptteil behandelt sie das von ihr im
Vorfeld festgelegte Thema und erganzt es durch
weiterfithrende Beitrage.

Die Vortrage behandeln gesellschaftliche sowie
religiose Themen, die sie hauptséchlich theolo-
gisch interpretiert. Thre Ausfithrungen miinden in
Ermahnungen und im Aufruf, rechtschaffen zu
handeln.

Schlussteil

Im Schlussteil fasst Habibe ihren Vortrag
zusammen und beendet mit ausgewahlten Bittge-
beten ihren Beitrag. Den Vortrag zu den Waisen-
kindern schliesst sie mit folgenden Wortern ab:
,Moge Allah uns dazu verhelfen, den Waisenkin-
dern Hilfe zu leisten und sie immer zu unterstiit-
zen”.*”? Im Falle des Ramadans bittet sie Allah,
dass er ,[...Junsere Bittgebete erhdren und unser

Fasten annehmen”®”

moge. Die abschliessenden
Bittgebete erfolgen ausschliesslich auf Albanisch.
Habibe beendet alle Vortrage mit dem Schluss-
wort ,aqilu qawli hada wa astagfiru-llaha 17 wa
lakum”®™* (Diese meine Worte sage ich und bitte

Allah, dass er mir und euch verzeihen moge).

Sprache

Die Theologin vollzieht einen Sprachwechsel
zwischen Albanisch und Arabisch.

Sie hélt den Haupt- sowie Schlussteil der
Vortrage in Albanisch und Arabisch ab. Feste Be-
standteile des Vortrags, wie der Anfang, der
Schluss und die abschliessenden Worte sind auf
Arabisch.

Sie zitiert durchgehend Stellen aus dem Koran
sowie Hadithe auf Arabisch und {ibersetzt sie ins
Albanische.

Der Wechsel zwischen den Sprachen erfolgt flies-
send.

Habibe verwendet das Personalpronomen , wir”

2 Theologin Habibe, Vortrag 1.
7 Theologin Habibe, Vortrag 3.
7* Theologin Habibe, Vortrige 1-4.
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und verdeutlicht damit, dass sie auch sich selbst
ermahnt und somit als Teil der Zuhorerschaft
erachtet.

Verwendung religi6- |Der Koran und die Hadithe bilden die Grundlage
ser Quellen aller Vortrage.

Die Quellen werden durch Berichte aus dem
Leben der Gefdhrt:innen Muhammads erganzt.

Dauer Die Vortrdge dauern zwischen 25 und
30 Minuten und die Ansprache belduft sich auf
fiinf Minuten.

Eine inhaltliche Kategorisierung der Vortrage der Theologin wie im
Falle der Freitagspredigten ist nicht moglich, da das Verfahren an
einer Fragestellung gekoppelt sein muss. Daher werden im Folgen-
den zentrale Themen und Aussagen untersucht, die im Mittelpunkt
der Vortrage stehen. Dazu zdhlen an die Zuhorerinnen gerichtete
Verhaltensanweisungen, der islamische Kalender, die Bedeutung
Allahs im Leben des Menschen und die Rolle der Frau im islamischen
Kontext.

6.2.2.2 Ermahnungen an die Zuhdrerinnen

An das Publikum gerichtete Verhaltensanweisungen pragen mass-
geblich den Inhalt aller Vortrage. Indem Habibe sich als Teil der
Zuhorerschaft erachtet, spricht sie in ihren Beitrdgen auch sich selbst
an. Im ersten Vortrag behandelt die Theologin die Gehorsamkeit
gegeniiber Gott und erldutert anhand des Beispiels eines Waisen-
kinds die unterlegene Rolle des Menschen gegeniiber dem Schopfer:

, Ein Waisenkind hat es sich nicht ausgesucht, Waise zu sein, sondern
Allah und wenn wir diesem Befehl [Waisenkinder gut zu behandeln]
nicht gehorchen, dann sind wir im Krieg mit Allah und da werden wir

immer die Verlierer sein.®”>”

Sie ermahnt die Anwesenden, sich nie gegen Allah aufzulehnen. In
der ndchsten Aussage ruft sie die Zuhorerinnen erneut auf, sich dem
Waisenkind anzunehmen:

7 Theologin Habibe, Vortrag 1.
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,Wenn du jemanden begnadigst, dann wirst du auch begnadigt. Sei
wie eine zweite Mutter oder ein zweiter Vater zu ihm [Waisenkind].
Du tibst dich in Geduld und Allah findet daran Wohlgefallen. [...] Wir

miissen die Waisenkinder seelisch sowie materiell unterstiitzen. ¢*“

Auch in diesem Abschnitt weist sie die Frauen an, eine enge Bezie-
hung zum Waisenkind aufzubauen. Auffallig ist dabei, dass sie ihren
Aufruf auch explizit an Manner richtet, obwohl ihre Zuhorerschaft in
der Moschee ausschliesslich aus Frauen besteh.

Im zweiten Vortrag behandelt sie die Reue und zitiert mehre
Stellen aus dem Koran. Sie fordert die Anwesenden auf, fur ihre
Vergehen unverziiglich um Verzeihung zu bitten und rechtschaffen
zu handeln:

,Wenn wir bisher nicht gefastet, gebetet, kein zaka verrichtet, den
Koran —unabhéngig in welcher Sprache —nie in den Handen gehalten
und uns gegeniiber den Eltern oder Verwandten fehlerhaft benom-
men haben, dann sollten wir jetzt beginnen [zu bereuen und zu

handeln]. Denn es ist nie zu spat.”””

Dabei spricht sich Habibe gegeniiber denjenigen, die mit der Auf-
rechterhaltung religioser Gebote hadern, zuversichtlich aus und er-
klart, dass Gott gnadig und reueannehmend sei, da er ,[diejenigen]
mag, die Reue zeigen”.””® Sie dussert fiir die verwerflichen Taten des
Menschen Verstandnis, da niemand frei von Fehlern sei. Habibe un-
termauert ihre Perspektive anhand eines Hadith, der von einer Frau
handelt, die den Propheten um Rat bat:

,Ich [die Frau] habe gesiindigt. Er [der Prophet] sagte: Bereue! Und sie
sagte: Aber ich habe viele Stinden begangen und da sagte der Prophet:
Dann verrichte zusétzlich Almosen. Daraufhin verschenkte die Frau
ihr Dattelfeld den bediirftigen Menschen. Anschliessend sandte Allah
den Engel gibril (Gabriel) zum Propheten und verkiindete ihm, dass
ihr verziehen wurde! Der Prophet, Allahs Frieden und Segen auf ihn,
teilte ihr die Nachricht mit.**

%76 Theologin Habibe, Vortrag 1.
7 Theologin Habibe, Vortrag 2.
78 Theologin Habibe, Vortrag 2.
7 Theologin Habibe, Vortrag 2.
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Der Hadith demonstriert, dass Allah unabhangig von den Vergehen
der Frauen jederzeit gewillt ist, bei aufrichtiger Wiedergutmachung
dem Menschen zu vergeben. Habibe verwendet die Geschichte der
Frau als zuversichtliches Beispiel fiir reuevolle Menschen.

Im letzten Vortrag greift die Theologin die aufrichtigen Absichten
des Menschen anhand des Fastens auf:

,Das Fasten ist ein Programm, eine Ausbildung, die uns auch iiber
diesen Monat [Ramadan] hinausbegleiten und zum rechtschaffenen
Handeln verleiten soll. Wir miissen daraus Lehren ziehen, denn an-
sonsten ist der Magen vergebens leer und der Mund ausgetrocknet
und die Miihen ermiidend! Wir kénnen nicht liigen und behaupten,
dass wir fasten, wenn wir dennoch gegessen haben [das Fasten
frithzeitig abgebrochen]. Allah sieht alles.”"”

An dieser Stelle reflektiert Habibe tiber den Fastenmonat Ramadan,
der den Glauben der Muslim:innen stiarken soll. Habibe erinnert die
Anwesenden daran, aufrichtige Taten zu vollbringen und niemanden
zu betriigen, da Allah allsehend ist. Ein letztes Beispiel, das die Rolle
der Frauen wahrend der Fastenzeit beschreibt, sagt Folgendes aus:

,Wiahrend des sahiir®! steht die Frau auf, bereitet das Essen vor und
weckt alle Familienmitglieder. Diese Zeit ist von besonderem Stel-
lenwert. Steht zu dieser Zeit auf und verrichtet Duas, auch wenn ihr
miide seid und einer Anstellung nachgeht. Trinkt wenigstens ein Glas

Wasser und sprecht eure Bittgebete.”**”

Die Theologin spricht ihr weibliches Publikum direkt an und klart es
iber den Stellenwert des Zeitabschnitts vor dem Sonnenaufgang
(arab. sahiir) auf, an dem die Muslim:innen die letzte Mahlzeit vor
dem Fastenbrechen einnehmen. Die Relevanz des Ramadans wird im
ndchsten Abschnitt im Rahmen des islamischen Kalenders eingehend
erlautert.

% Theologin Habibe, Vortrag 2.
! Damit ist die letzte Mahlzeit vor Sonnenaufgang wihrend Ramadan gemeint.
%2 Theologin Habibe, Vortrag 2.
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6.2.2.3 Islamische Gedenktage

Die Theologin widmet dem Ramadan bzw. dem Fasten einen ganzen
Vortrag. Sie erganzt das Hauptthema ihres Vortags durch zusétzliche
Erklarungen, die mit dem Ramadan in Verbindung stehen. So spricht
sie iiber den Mundgeruch:

,Wihrend des Ramadans verbreitet sich ein spezieller Duft im Mund.
Aus dem Magen kommt ein unangenehmer Geruch hoch. Doch dieser
duftet fiir Allah besser als Moschus! Nichtfastende werden Allah am
Tag der Auferstehung fragen, woher dieser Duft komme, denn sie
hétten diesen nie auf der Welt wahrgenommen. Allah wird ihnen
sagen, dass es der Geruch des Fastenden sei, den sie auf der Welt nicht

ausstehen konnten.%”

Habibe spricht einen Aspekt des Fastens an, der alle Fastende betrifft.
Wiéhrend im Diesseits die Menschen den Mundgeruch aufgrund des
leeren Magens als unangenehmen Nebeneffekt des Ramadans
wahrnehmen, vergilt ihnen Allah im Jenseits ihren Verzicht auf Essen
und Trinken mit dem wohlriechenden Duft von Moschus.

Ein weiteres Thema handelt von der Erschaffung aller Wesen und
ihrer Beschaffenheit und Bedeutung:

,Allah hat den Menschen in der schonsten Form erschaffen. Allah
erschuf die Engel aus Licht, die Jinn aus Feuer und den Menschen aus
zwei Bestandteilen, aus der Erde den Korper und die Seele, die er vom
Himmel herabgesandt hat. Diese zwei Bestandteile stellen eine Ver-
bindung zwischen der Erde und dem Himmel her. Der Mensch er-
néahrt sich von dieser Erde (Welt) und die Seele braucht ihre Nahrung.
Die Seele versorgt sich mit der Koranrezitation, mit dem Fasten, mit
dem Gedenken Allahs. [...] Das Fasten stellt ein Gleichgewicht zwi-

schen dem Kérper und der Seele des Menschen her.®*

Habibe erlautert die menschliche Beschaffenheit anhand des Korpers
und der Seele. Wahrend der Korper auf weltliche Nahrquellen an-
gewiesen ist, griindet die gesunde Seele auf spirituelle Nahrung.
Daftir bietet sich insbesondere der Fastenmonat Ramadan an, in dem
die Muslim:innen sich intensiv dem Koranstudium widmen und auf

3 Theologin Habibe, Vortrag 3.
4 Theologin Habibe, Vortrag 3.
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Speise und Trank verzichten. Sie interpretiert das Fasten trotz den
Herausforderungen fiir den menschlichen Korper als eine willkom-
mene Abwechslung, die ein Gleichgewicht zwischen Korper und
Geist schldgt. Anhand ihrer Erlduterungen nimmt die Seele im Vor-
trag eine Form an, die wie der Korper auf Fiirsorge und Unterhalt
angewiesen und insbesondere mit Blick auf das Leben der Glaubigen
ausschlaggebend sei.

Das nachfolgende Beispiel durchleuchtet das Fasten aus gesell-
schaftlicher Perspektive:

,,Das Fasten erinnert uns an die armen Menschen. Wir aber konnen
am Abend essen und der Tisch ist voller Essen. Doch die arme Person
hat wahrscheinlich kein Essen mehr. Deshalb sollen wir den Bed{irf-

tigen helfen.®®”

An dieser Stelle spricht Habibe das Mitgetfiihl des Fastenden fiir seine
Mitmenschen und insbesondere den Bediirftigen an. So wie die
Armen sind wohlsituierte Glaubige wéhrend den Fastentagen nicht
dazu in der Lage, ihren Hunger zu stillen. Dieses Gefiihl, das beide
Seiten wahrend des Ramadans teilen, soll die Fastenden dazu er-
mutigen, den Hilfsbediirftigen entgegenzukommen. Sie bestarkt ihre
Ausfithrungen mit einem Hadith, der den Glaubigen fiir ihre Un-
terstiitzung an arme Menschen Gottes Lohn verspricht.

6.2.2.4 Die Rolle Gottes

Auffdllig an den Vortrdgen sind die unterschiedlichen Eigenschaften,
in der Habibe Allah darstellt. Die Grundlage ihrer Beschreibungen
von Gott bilden ausschliesslich der Koran und die Hadithe, die ihn
unter anderem als barmherzig, belohnend und bestrafend beschrei-
ben, wobei die Theologin aber anmerkt, dass seine Barmherzigkeit
grenzenlos sei:

,Allah ist den Menschen gnadig. Er zeigt ihnen tédglich seine Barm-
herzigkeit. Er steigt jede Nacht bis zum untersten Himmel hinunter

und fragt: Gibt es jemanden unter euch, der um Verzeihung bitten
mochte, sodass ich ihm vergebe? Das Tor der Reue ist so breit gedffnet,

%5 Theologin Habibe, Vortrag 3.
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dass ein Kamel von einem Ende bis zum anderen 70 Jahre unterwegs
ist. So weit ist diese Offnung!®®”

Die Theologin interpretiert Allahs Entgegenkommen als einen noblen
Akt, den er dem Menschen eigentlich gar nicht entgegenbringen
miisse. Diese Eigenschaft zeugt aber von seiner unermesslichen
Barmbherzigkeit, indem er seinem Geschopf zu jeder Zeit fiir seine
Siinden vergibt:

,Allah sagte: Wenn jemand einen Schritt auf mich zugeht, renne ich
ihm entgegen. Wenn ein Mensch so viele Siinden wie die herabfal-

lenden Tropfen des Regens begangen hat, werde ich ihm vergeben.®"*

Habibe ermutigt ihre Zuhorerinnen, das Band zu Allah nie aufzu-
geben. Fiir sie besteht zu jeder Zeit die Hoffnung, vor Gott Reue
abzulegen und um seine Vergebung zu bitten. Anhand von zwei
Koranversen unterstreicht Habibe wiederholt die hohe Stellung, die
der Mensch vor Gott geniesst:

,Allah sagt im Koran: Welche meiner Gnaden bestreitet ihr? Seht ihr
nicht, wie viele Wunder ich in eurem Korper erschaffen habe? Wie
viele Wunder befinden sich allein in euren Gesichtern?
In einem anderen Vers sagt er: Habe ich dir nicht zwei Augen ge-
schenkt, damit du die Welt sehen kannst? Ich habe dir die Zunge und
die Lippen erschaffen. [...] Das ist eine Giite Allahs.®®”

Diese Stellen unterstreichen die komplexen Fahigkeiten des Men-
schen, die ohne die Allmacht Allahs aber niemals zustande gekom-
men waren. Sie fordert die Anwesenden auf, Gott gegentiber stets
dankbar zu sein, der den Menschen in vielerlei Hinsicht gesegnet hat.

Im nachfolgenden Zitat stellt Habibe Allah als Belohner dar. Als
Beispiel dient ihr der Eintritt jener Glaubigen ins Paradies, die sich im
Diesseits durch das Fasten ausgezeichnet haben:

,,Und ein Tor der acht Tore des Paradieses ist den Fastenden vorbe-
halten, das Rayyan-Tor! [...] Die Belohnungen der guten Taten wah-
rend des Fastens sind nicht vollumfanglich bekannt, da Allah sie

6 Theologin Habibe, Vortrag 2.
%7 Theologin Habibe, Vortrag 2.
%8 Theologin Habibe, Vortrag 2.
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dermassen hochschatzt, dass wir uns den Gewinn gar nicht vorstellen

koénnen. %

Das Zitat gibt einen Einblick in die Belohnung rechtschaffener Taten
durch Allah. Allerdings reichen auch schon die kleinsten Taten aus,
um das Wohlgefallen Gottes auf sich zu ziehen. Ein , Lacheln ge-
geniiber dem Waisenkind kann dich belohnen und deine schlechten
Taten werden getilgt.”*” Sie fahrt fort und betont

,wie gliicklich eine Familie sich schitzen soll, wenn sie ein Waisen-
kind beherbergt. Aber sie soll sich in ihrem Umgang mit den Waisen
gewahr sein. Allah wird dieses Haus mit seinem Segen umhtillen und

ihnen das Paradies zusichern.®!”

Dasselbe Zitat nimmt sie aber sogleich auch zum Anlass, um auf die
Strafe Allahs aufmerksam zu machen. Wahrend

,ein anderer Haushalt das Waisenkind misshandelt und nicht als
Familienmitglied erachtet, fithrt die Familie ein ungliickliches Leben
und im Jenseits erwartet sie die Holle und eine qualvolle Strafe [...].
Wenn jemand ein Waisenkind schldgt oder es zum Weinen bringt,

erzittert der Thron [Allahs] angesichts des Schmerzes.“%

An dieser Stelle beschreibt Habibe Allah als Bestrafer der frevleri-
schen Menschen, der sie im Diesseits verdammt und ihre Taten im
Jenseits mit der Holle vergilt. Die Theologin erganzt ihre Aussage mit
einer weiteren Beschreibung aus dem Koran:

,Jene, die den Waisenkindern unrecht tun und ihr Land besetzen,

werden in der Holle nichts als Feuer einnehmen und brennen.®*”

Habibe weist auf den Zorn Allahs hin, sollten sich die Menschen
gegen seine Gebote auflehnen. Sie regt die Zuhorerinnen dazu an,
stets iiber ihre Handlungen nachzudenken und bei verwerflichen
Taten Allah um Vergebung bitten.

9 Theologin Habibe, Vortrag 3.
“° Theologin Habibe, Vortrag 1.
%! Theologin Habibe, Vortrag 1.
2 Theologin Habibe, Vortrag 1.
% Theologin Habibe, Vortrag 1.
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6.2.2.5 Die Rolle der Frau

Ein weiteres Thema, das Habibe in ihren Vortrdgen behandelt, ist die
Rolle der Frauen in den Moscheevereinen und ihre Stellung in der
Gemeinschaft. Sie betont beispielsweise die Aktivitdten muslimischer
Frauen in den Vereinen und erachtet es als dusserst relevant,

,iber den Beitrag der Frauen dieser Moscheen zu sprechen. Sie or-
ganisieren vier Mal im Monat Vortrdge und planen den Koranunter-
richt. Daneben bereiten sie mit ihren tibermiideten Handen unter-
schiedliche Gerichte vor, wovon das Budget [der Vereine] profitiert

und wichst.”®%

Die Theologin nutzt die ihr zur Verfiigung gestellte Plattform beste-
hend aus einem gemischten Publikum bewusst aus, um die Bedeu-
tung weiblicher Akteurinnen hervorzuheben, indem sie auf die fi-
nanziellen Vorteile, die Frauen mit sich bringen, aufmerksam macht.
Anschliessend setzt sie ihren Beitrag mit der Beschreibung der Frauen
in einem breiteren islamischen Kontext fort:

,Fakt ist, verehrte Anwesende, dass wir aus dem gleichen Zellstoff
bestehen [wie die Méanner]. Wir sind der Zellstoff der Frauen, die den
Islam in jeder Form verteidigten. Die erste Person, die die Botschaft
des Propheten Muhammad, Allahs Frieden und Segen auf ihn, an-
nahm, war eine Frau. Die erste Person, die den islamischen Pflichten
nachging, war eine Frau. Die erste Person, die taglich iiber zwei Ki-
lometer zu Fuss zuriicklegte, um dem Propheten und seinem Ge-
fahrten Abu Bakr ihre Mahlzeit zu {iberbringen, war eine Frau. Die
erste Person, die als Martyrerin in die Geschichte des Islams einging,
war eine Frau. Und die Frau, die die alteste Universitat eroffnete, war

eine Frau.®™”

Habibe schlagt in diesem Zitat einen Bogen zwischen den muslimi-
schen Frauen aus den frithen Jahren des Islams bis hin zu den heu-
tigen Frauen der Moscheevereine in der Schweiz und betont dabei
ihre zentrale Rolle in der Verbreitung des Islams und in der Wissen-
schaft. Interessanterweise beginnt sie ihren Beitrag mit dem Verweis
des gemeinsamen Ursprungs von Frau und Mann, wodurch sie ihr

% Theologin Habibe, Vortrag 4.
% Theologin Habibe, Vortrag 4.
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Geschlechterverstandnis — zumindest hinsichtlich der Beschaffenheit
der beiden Seiten — zu erkennen gibt. Die Verwendung des Perso-
nalpronomens ,wir” unterstreicht zudem ihre Auffassung einer
muslimischen Frauenbewegung, die seit den ersten Stunden des Is-
lams bis heute massgeblich am religiosen Schaffen beteiligt ist und
der die anwesenden Zuhdorerinnen sowie sie selbst angehdren. Hin-
sichtlich des Verhaltnisses zwischen der Frau und dem Mann erkennt
sie in der Frau eine entscheidende Rolle:

,Wir sind diejenigen, die die Probleme unserer Briider verkleinern.
Wir sind der Schliissel des Erfolgs der Umma. Wir sind der Tresor des
Reichtums. Wir sind die Unterstiitzung unserer Briider zum Triumph.
Wiéhrend wir vor einiger Zeit lebendig begraben wurden, reicht heute
kein Bleistift mehr aus, um die Freiheiten, die Rechte, den Respekt und
den Wert, den der Islam uns zugeschrieben hat, niederzuschreiben.”

Habibe schreibt der Frau einen hohen Stellenwert in der muslimi-
schen Gemeinschaft zu, die ausschlaggebend fiir deren Erfolg ist.
Dabei weist sie explizit darauf hin, dass ihnen diese Sonderstellung
die Religion selbst zugeschrieben hat, wodurch sie das Bild einer
respektvollen und starken muslimischen Frau vertritt.

6.2.3 Fazit

Die Theologin Habibe behandelt in ihren Vortragen Themen aus einer
theologischen Perspektive. Sie bezieht sich hauptsdchlich auf den
Koran und die Hadithe, die ihren Beitrdgen als religidse Anhalts-
punkte dienen. Sie ist darauf bedacht, ihrem (weiblichen) Publikum
die Themen nicht nur zu vermittelt, sondern es auch zu ermahnen
und zum rechtschaffenen Handeln aufzurufen. Das Themenspek-
trum ist breit angelegt, das sowohl religiose als auch gesellschaftliche
und praktische Angelegenheiten behandelt. Thre Vortrage weisen
keinerlei transnationale Beziige zu den Herkunftsldandern auf und
lassen sich ausschliesslich im schweizerischen Kontext verorten. Sie
bekréftigt den wichtigen Beitrag der Frauen im Unterhalt der lokalen
Moscheen und unterstreicht dabei ihre unverzichtbare Rolle inner-
halb der muslimischen Gemeinschaft sowie der Gesamtgesellschaft.
Ansonsten fokussiert sie sich in ihren Beitragen hauptsachlich auf
theologische Fragen.
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Stellt man die Vortrage der Theologin den Freitagspredigten der
Imame gegeniiber, lassen sich sowohl Gemeinsamkeiten als auch
Unterschiede feststellen. Beide Seiten beziehen sich in ihren Beitragen
auf den Koran und den Hadithen als Quellengrundlage und sprechen
ihre Zuhorerschaft direkt an, indem sie sie ermahnen oder zu be-
stimmten Handlungen aufrufen. Auf sprachlicher Ebene zeichnen
sich Habibe und die vier Imame durch ihre Mehrsprachigkeit aus.
Diese Kompetenz ermoglicht es ihnen, arabische Zitate ins Albani-
sche zu tibersetzen und sie vor allem dem albanisch-sprachigen Pu-
blikum eingehend zu erkldaren. Im Unterschied zu den Imamen
dauern Habibes Vortrage (abgesehen von der Anrede) fast doppelt so
lange als die Freitagspredigten, da sie aufgrund des grosseren Zeit-
rahmens Themen eingehender behandeln kann. Dieser Umstand
wird vor allem dadurch begiinstigt, dass sie ihre Vortrage haupt-
sachlich an Wochenenden abhailt.

Inhaltlich tiberschneiden sich die Vortrage und Predigten mit
Blick auf die Ermahnungen und Verhaltensanweisungen, die sowohl
Habibe als auch die Imame ihrer Zuhorerschaft mit auf den Weg
geben. Gemeindeinterne Angelegenheiten und die Rolle der Ge-
meinschaft als eine Diasporagruppe in der Schweiz spricht die
Theologin allerdings kaum an. Sie greift stattdessen Fragen der Spi-
ritualitdt und theologische Konzepte auf, die sie dem Publikum er-
lautert und deren Bedeutung im Leben der Muslim:innen diskutiert.
Sie ist zudem die einzige Akteurin, die iiber die Stellung der Frau
redet und sie im religiosen Kontext verortet. Den Inhalt der Frei-
tagspredigten dominieren wiederum gesellschaftliche sowie ge-
meindeinterne Angelegenheiten, wobei der schweizerische Kontext
zusétzlich um die Beziehungen zu den Herkunftslandern erweitert
wird. Dieser Umstand erklart sich unter anderem durch die struk-
turelle Einbindung der Imame in die Moscheevereine, sodass sie
nebst ihrer eigenen (theologischen) Expertise die Anliegen der Ver-
einsmitglieder stark berticksichtigen miissen. Demgegeniiber ist
Habibe als freischaffende Theologin in der Gestaltung ihrer Beitrage
frei, kann sich aber in Absprache mit den Gastgeber:innen jederzeit
auf ein im Vorfeld vereinbartes Thema festlegen.
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7. Ergebnisse und Diskussion

Das Dissertationsprojekt setzte sich im Kern mit den Freitagspre-
digten albanisch-sprachiger Imame in der Schweiz auseinander und
ging der Frage nach den Diasporawahrnehmungen in ihren Islam-
verstandnissen nach. Das theoretische Geriist griindete dabei auf den
Konzepten der Hybriditdt und des Transnationalismus, die im Feld
der Migrationsstudien entstanden sind. Den Forschungsgegenstand
bildeten wiederum die Freitagspredigten der Imame, die im Rahmen
eines eigens fiir das Projekt herausgearbeitete Analyseverfahrens
hinsichtlich der Fragestellung untersucht worden sind.

Diasporische Deutungsmuster lassen sich anhand sieben Aspekten in den
Islamverstindnissen der Imame feststellen:

Das Diasporaphdanomen erscheint in seinen unterschiedlichsten Fa-
cetten in den Freitagspredigten der Imame. Auf Grundlage der
Konzepte der Hybriditat und des Transnationalismus verschafft sich
die Analyse einen systematischen Zugang zu den Diasporadeutun-
gen und ihrem Kontext.

1. Der schweizerische Kontext pragt den Inhalt und die Struktur der
Predigten

Der schweizerische Kontext veranlasste die vier untersuchten Imame,
sich in ihren Tatigkeiten mit gemeindeinternen sowie gesamtgesell-
schaftlichen Angelegenheiten auseinanderzusetzen. Im Fokus ihrer
Predigten stand vor allem die muslimische Selbstwahrnehmung in
der Diaspora, wobei die Imame insbesondere interne Konflikte her-
vorhoben. Threr Ansicht nach liegen die Ursachen der Probleme in der
mangelnden Kommunikation und der sporadischen Zusammenar-
beit zwischen den Muslim:innen schweizweit. Obschon gemdss
Diasporastudien®® die meisten muslimischen Vereine untereinander
organisiert sind und somit eigene Netzwerke gebildet haben, wire
nach Ansicht der Imame ein intensiverer Austausch zwischen den
verschiedenen Gemeinden wiinschenswert. Sie betonen allerdings,
dass ihre Absicht nicht nur darin bestiinde, Hiirden innerhalb der
sowie zwischen den muslimischen Gemeinschaften aus dem Weg zu
raumen, da sie durchaus auch darauf bedacht sind, nach aussen auf

% Ackermann, , Hybriditit, Vielfalt und Kulturtransfer”, 140.
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Akzeptanz und Anerkennung zu stossen. Der Beitrag der Imame
generiert allerding geringe Resonanz, weil sie im 6ffentlichen Diskurs
weiterhin stark untervertreten sind, sodass ihre Stimmen oftmals
schon innerhalb der Moscheen verhallen. Aufgrund ihres Fokus auf
internen sowie externen Angelegenheiten gehen bildungs-, migrati-
ons- oder sozialpolitische Themen, die die muslimischen Gemein-
schaften unmittelbar betreffen, oftmals unter.

Die Imame bekunden grosses Interesse an einer positiven Repra-
sentation der Muslim:innen in der Gesamtgesellschaft, die sich in
ihren Augen einerseits aus einer intensiveren Aufklarungsarbeit
durch die Moscheevereine und andererseits eines kritischeren Is-
lamdiskurses in der Offentlichkeit verwirklichen liesse. Sie kritisier-
ten den medialen Diskurs fiir die verzerrte Darstellung von Muslim:
innen in der Schweiz. Manche der Imame erkennen daher ein grosses
Potential fiir eine konstruktive Auseinandersetzung hinsichtlich ge-
sellschaftlicher Themen wie die Geschlechterrollen, Integration oder
der interreligiose Dialog. Sie betonen vor allem die heterogene Zu-
sammensetzung der Gesellschaft, die unter anderem auch die mu-
slimische Gemeinschaft hierzulande pragt. Die Imame verorten ihre
Predigten im Rahmen der Diaspora, der ihnen sowohl als Diskussi-
onsgegenstand als auch als Selbstverortungszweck als Subjekt und
somit Teil der Diasporagemeinschaft dient. Die Analyseergebnisse
heben daher die Verwurzelung der Imame, die iiber die gegenwar-
tigen Angelegenheiten ihrer Gemeinschaften bestens unterrichtet
sind, in ihren lokalen Kontexten klar hervor. Diese Beobachtung geht
nicht zuletzt auch mit De Toros These einer, die besagt, dass Dia-
sporagemeinschaften stets vom lokalen Kontext ihres Aufnahme-
landes gepragt werden.*”

Nebst dem Inhalt wirkt sich die Diasporasituation auch mass-
geblich auf das Format der Predigten aus. Da die Imame in den
Diensten einer in der Schweiz ansédssigen Gemeinschaft tatig sind,
halten sie ihre Predigten kurz. Die Mehrheit der Moscheebesucher:
innen sind demnach aufgrund ihrer Verpflichtungen nicht dazu in
der Lage, an einem Arbeits- bzw. Schultag lange in der Moschee zu
verweilen, sodass die Imame die Freitagspredigt innerhalb von fiinf
bis fiinfzehn Minuten abwickeln. Die Prediger sind darauf bedacht,
den Gottesdienst in Einklang mit den Umstdnden der Menschen
abzustimmen, sodass sie weder von einer Teilnahme am Freitagsge-
bet absehen noch das Ereignis sie in ihren Verpflichtungen behindert.

%7 De Toro, ,Performativ-hybride Diasporas”, 97.
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Der zeitlich knappe Rahmen veranlasst die Imame, oftmals nur ein-
zelne Koranverse oder Hadithe oberflachlich zu behandeln. Dieses
Defizit wird hingegen an Wochenenden kompensiert, indem die
Imame zusatzliche Angebote wie Vortrage und den Koran- und Re-
ligionsunterricht auf Samstagen sowie Sonntagen verlagern. Diese
Anpassungsfahigkeit der Gemeinschaften widerspiegelt Stuart Halls
These, dass Identitaten und Kulturen flexible Phdnomene seien, da sie
stets vom vorherrschenden Kontext bestimmt werden. Menschen
nehmen zu einer bestimmten Zeit und wahrend eines bestimmten
Diskurses eine bestimmte Identitit an.*” So sind die Muslim:innen in
der Schweiz vom jeweiligen Umfeld beeinflusst und gestalten ihre
Religiositat entsprechend ihrer individuellen Bedingungen.

2. Gesellschaftliche und lokale Angelegenheiten dienen den Imamen
als Richtschnur

Uberraschenderweise behandeln die Tmame theologische Themen
lediglich am Rande ihrer Predigten, sodass im Mittelpunkt ihrer
Beitrage Angelegenheiten der lokalen Gemeinschaften standen. Den
religiosen Referenzrahmen bildeten der Koran und die Hadithlite-
ratur, allerdings iibte das lokale Umfeld starken Einfluss auf die
Themen der Freitagspredigten aus. Theologische Themen waren
wiederum Gegenstand der Publikationen, die den Imamen die
Moglichkeit bieten, Schriften ausgewahlter muslimischer Autori:
innen ins Albanische zu {ibersetzen. Den Kontrast zu den Imamen
bildete wiederum die Theologin Habibe, die in ihren Vortragen
hauptsichlich theologische Fragen behandelt. Entsprechend intensiv
zitierte sie Koranverse und Hadithe, die im Gegensatz zu den Ima-
men ein grosseres Gewicht in der Kommunikation mit dem Publikum
einnahmen. Dass sich ein Teil der Prediger in Europa stark mit ge-
sellschaftlichen Themen beschaftigt, entspricht der von Ceylan aus-
gearbeiteten Kategorie des ,intellektuell-offensiven” Imams sowie
derjenigen ,,als Briickenbauer”. Die Moscheegemeinschaft sowie die
Offentlichkeit tragen an diesen beiden Typen von Imamen gesell-
schaftliche sowie integrative Erwartungen heran. Zu diesen zwei
Typen lassen sich unter anderem auch die Imame Fuad, Lutfi, Musa
und Zeki zuordnen. Alle vier messen der gesellschaftlichen Debatte
in der Schweiz eine wichtige Bedeutung zu. Als Gastrednerin, die

% Hall, , Cultural Identities and Diaspora”, 238.
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keine feste Affiliationen mit einer Moschee aufweist, tritt Habibe
wiederum als theologische Fachfrau auf, der keine gesellschaftlichen
Auftrage zukommen. Des Weiteren liegt der Fokus der Theologin
hauptsachlich auf einem weiblichen Publikum, wéhrend die Imame
sich wiederum an alle Moscheebesucher:innen wenden. Die Ent-
wicklungen in der Diaspora haben massgeblich dazu beigetragen,
dass das Berufsbild eines Imams in Europa grosse Veranderungen
erfahren hat. Er gilt nicht mehr nur als Vorbeter, sondern als Be-
zugsperson fiir religiose sowie gesellschaftliche Angelegenheiten,
obwohl er grundsatzlich nicht die notwendigen Kompetenzen fiir die
Bewdltigung dieser Art von Fragestellungen aufweist. Imame ver-
fiigen aufgrund ihrer theologischen Ausbildung nicht zwangslaufig
iiber die notigen Qualifikationen fiir eine Arbeit in der Seelsorge oder
Religionspadagogik. Seelsorgerische Erfahrungen, um therapeuti-
sche Massnahmen zu unterstiitzen bzw. den padagogischen Hinter-
grund, um Bildungsprozesse zu gestalten, miissen sie sich oftmals
noch aneignen, damit sie im entsprechenden Feld professionell titig
sein konnen.

3. Die Ubernahme der Landessprache in den Freitagspredigten
impliziert einen langerfristigen Verbleib im Aufnahmeland

Dem Konzept der Hybriditdt kommt eine wichtige Rolle in der Be-
antwortung der Fragestellung der Arbeit zu. Die Imame sprechen
regelmassig von den fliessenden Ubergingen zwischen ,,schweize-
risch” und ,albanisch”. Die im theoretischen Kapitel behandelte
Migrationsgeschichte der albanisch-sprachigen Muslim:innen ver-
deutlicht die beiden ineinander hineinwachsenden Spharen, sodass
in den Moscheen vermehrt sowohl auf Albanisch als auch in der
Lokalsprache — das heisst auf Deutsch, Franzosisch (oder Italienisch)
— gepredigt wird.””” Allerdings handelt es sich dabei um ein noch
junges Phanomen, da die meisten Gebetsstatten ethnisch organisiert
sind und zum Teil als kulturelle Treffpunkte dienen. Die Hybridi-
tatsthese besagt, dass in diesem Fall die Bereitschaft, die Kommuni-
kation in der vorherrschenden Landessprache abzuhalten, ein Indiz
fiir den langfristigen Verbleib der Gemeinschaft und die zunehmende
Berticksichtigung der Bediirfnisse der nachriickenden jungen Gene-

 Die Angaben zu den Sprachen wurden aus den Analysen, den Interviews und den
Moscheebesuchen gewonnen.
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rationen ist. Denn im Vergleich zu ihren im hoheren Alter migrierten
Eltern haben sie sich schon im jungen Alter im schweizerischen
Kontext sozialisiert und die Lokalsprache friih erlernt, wodurch die
Bedeutung des Albanischen — vor allem in der Offentlichkeit — in den
Hintergrund geriickt ist.”® Im Hinblick auf die Freitagspredigten ist
die Rezeptionsfahigkeit der jungen albanisch-sprachigen Muslim:
innen daher oftmals eingeschrénkt. Diese Tendenz wird insbesondere
durch die Anwesenheit nicht albanisch-sprachiger Besucher:innen
verstarkt, weshalb die lokale Verkehrssprache zunehmend an Be-
deutung gewinnt. Im Falle der Schweiz handelt es sich hierbei um
eine verhéltnismassig junge Entwicklung, da Reeber in seiner Studie
zu Frankreich darauf hinweist, dass die Freitagspredigten in fran-
z0sischen Moscheen hingegen schon seit Jahrzehnten einen Sprach-
wandel durchlaufen. Er stellt zudem dieselbe Beobachtung in ande-
ren westeuropdischen Landern fest, die eine bedeutende Anzahl an
Muslim:innen beherbergen.””" Die vorliegende Arbeit erschliesst
somit eine weitere Liicke, indem sie die grosste muslimische Ge-
meinschaft in der Schweiz unter die Lupe genommen und dieselbe
Beobachtung hinsichtlich der Entwicklung der albanisch-sprachigen
Muslim:innen hierzulande festhalt.

4. Der Diasporakontext hat das Aufgabenspektrum der Imame
erweitert

Wie unter Kapitel 2.2 beschrieben, hat sich im Zuge der Migration der
Imame in die Schweiz ihr Aufgabenspektrum stark erweitert.””
Nebst der Leitung der taglichen Gemeinschaftsgebete, des Freitags-
gebets und der Freitagspredigt {ibernehmen die Imame den mo-
scheeinternen Religionsunterricht, dienen als Ansprechperson fiir
Behorden, partizipieren am interreligiosen Dialog und pflegen die
nationalen sowie internationalen Beziehungen ihrer jeweiligen Mo-
scheegemeinschaften. Die Imame konnen aber oftmals den an sie

7® Suresh Canagarajah und Sandra Silberstein, , Diaspora Identities and Language”
Journal of Language, Identity & Education 11, Nr. 2 (2012): 81-84.

70 Reeber, , enquéte sur les tendance de la prédication islamique dans les mosquées en
France et dans plusieurs pays d’Europe occidentale”.

7 Hansjérg Schmid, ,Das Rollenverstindnis der Imame in Deutschland &ndert
sich: Auf dem Weg zum Integrationslotsen?” Herder Korrespondenz 1 (2007): 25-30;
Hansjorg Schmid. ,,'I'm just an Imam, not Superman’: Imams in Switzerland: Bet-
ween Stakeholder Objects and Self-Interpretation”. Journal of Muslims in Europe 9
(2020): 64-95.
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herangetragenen Erwartungen nicht gerecht werden, da ihr Bil-
dungshintergrund und ihre beruflichen Erfahrungen primar auf ihre
Rolle als Imame und Theologen abgestimmt sind. Wie der Kreuz-
linger Imam Neziri in seinem Buch bestétigt, eignen sich die Imame
die notigen Fahigkeiten fiir die neuen Aufgabenfelder in der Regel
durch die praktischen Erfahrungen an.”” Er berichtet, dass er zu
Beginn seiner Laufbahn in der Schweiz nicht alle Aufgaben meistern
konnte und sich zunéchst noch fortbilden musste. Zudem betont er,
dass die Aufgabenfelder breit angelegt seien und eine Person mit
ausschliesslich theologischem Hintergrund nicht ausreiche. Aus
diesem Grund pladiert er fiir die Schaffung zusétzlicher Weiterbil-
dungsmoglichkeiten fiir Imame und einer Umverteilung der Aufga-
ben auf mehrere Personen.””

5. Die Imame vertreten individuelle Positionen zu transnationalen
Beziehungen

Die Hybriditatsthese besagt, dass durch den verstarkten Bezug zum
lokalen Kontext bei den nachfolgenden Generationen in der Diaspora
die Bindung am Herkunftsland abnimmt bzw. zum Aufnahmeland
zunimmt.””® Die Imame halten aber weiterhin an ihren transnatio-
nalen Beziehungen fest, die sich unter anderem in ihren Aktivitdten
und Predigten widerspiegeln. Die Intensitiat der Beziehungen unter-
scheidet sich allerdings von Fall zu Fall. Manche Imame nehmen noch
stark auf ihre Herkunftslander Bezug, wahrend sich andere vollig
von ihnen distanziert haben und den Fokus hauptsachlich auf die
Schweiz richten. Als Schliisselfiguren pflegen sie ein dynamisches
Netzwerk, das einerseits einheimische sowie ausldandische religiose
Einrichtungen und andererseits Menschen aus dem In- und Ausland
beinhaltet. Die Netzwerke bestehen aus auslandischen Hochschulen,
Moscheegemeinschaften in der Diaspora, Verwandtschaftsbezie-
hungen sowie personlichen Kontakten. Eine starke Bindung zu den
Herkunftslandern weist Imam Zeki auf, denn er legt grossen Wert auf
die Aufrechterhaltung der sozialen Beziehungen tiber die Schweizer
Grenzen hinaus. Imam Lutfi misst dem Herkunftsland in seiner Ar-
beit wiederum kaum Bedeutung zu. Er betont regelmassig, dass fiir

7% Neziri, Pérsiatje teologjike dhe sociologjike.
7 Ebd., XII.
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ihn nur die transnationalen Verwandtschaftsbeziehungen von Be-
deutung seien und er sich in seinen Tatigkeiten ausschliesslich auf
den schweizerischen Kontext fokussiere.

6. Die Herkunftslander agieren nicht als religiose Autoritatszentren

Aufgrund des lokalen Fokus der Imame spielen die Herkunftslander
keine Rolle in Autoritdtsfragen. Blickt man beispielsweise auf bos-
nische und tiirkische Moscheen in Westeuropa, zeichnet sich ein ge-
genteiliges Bild ab. Sie werden aus den Herkunftslandern heraus
organisiert, indem staatliche Stellen — im Falle der bosnischen Mo-
scheen die Islamska Zajednica und im Falle der tiirkischen Moscheen
die Diyanet — Imame entsenden.”” Die Beziehungen der albanisch-
sprachigen Imame zu ihren Herkunftslindern griinden hauptséach-
lich auf ihr Verwandtennetzwerk. Das heisst, dass keine religiose
Autoritat mit Sitz in Prishtina, Skopje oder Belgrad die hiesigen
Moscheen verwalten wiirde. Dieser Umstand zeugt nicht zuletzt
auch von einer fehlenden religiosen Diasporapolitik der Herkunfts-
lander, die weder darauf bedacht sind, aktiv auf ihre Diasporage-
meinschaften im Ausland Einfluss auszuiiben noch eine ,,islamische
Aussenpolitik” zu betreiben. Trucco und Schmid erachten die Imame
als Schliisselfiguren in einer Briickenfunktion zwischen dem Auf-
nahme- und Herkunftsland. In der Schweiz steht ihnen einerseits die
Rolle des Integrationsforderers fiir Muslim:innen™” zu, die auch die
vorliegende Arbeit bestdtigt hat, denn die Imame messen dem loka-
len Bezug und der Auseinandersetzung mit der Gesamtgesellschaft
eine grosse Bedeutung bei. Zudem unterstreichen sie diese Rolle
durch ihre zusétzlichen Aktivitaten wie die Teilnahme am interreli-
giosen Dialog, dem Tag der offenen Tiir oder anderweitigen Work-
shops fiir Interessierte.

7. Die Prophetenbiografie dient als Beispiel flr eine erfolgreiche
Integration im Aufnahmeland

Wie im Falle der religiosen Strukturen folgen die untersuchten Imame
auch keiner albanisch-sprachigen Autoritatsfigur aus den Her-

7% Schmid und Trucco, ein Lindervergleich aus Schweizer Perspektive, 9.
77 Ebd., 48.
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kunftslandern, die ihr Islamverstandnis pragen wiirde. Der Grund
dafiir liegt nicht zuletzt in der Tatsache, dass sie einerseits individu-
elle Bildungswege durchlaufen haben und andererseits im jungen
Alter in die Schweiz gezogen sind und die Verbundenheit zu den
Herkunftslandern vor allem in privaten Angelegenheiten von Be-
deutung ist. Als zentrale Autoritat dient den Imamen der Prophet
Muhammad, der in unterschiedlichen Aspekten als Vorbild be-
trachtet wird. Dabei beschrankt sich seine Vorbildfunktion nicht nur
auf religiose Fragen, sondern sie dehnt sich auf das alltagliche Leben
der Muslim:innen aus. Dieser Bezug zum Propheten zeugt von seiner
allgegenwartigen Rolle. Das heisst, dass er nicht nur als historische
Figur, die fiir die Anfangszeit des Islams pragend war, sondern bis
heute als Vorbild im Alltag der Muslim:innen verstanden wird. Die
Prophetentradition ist weiterhin lebendig, indem sie gepredigt und
praktiziert wird. Die Imame rufen zwar in ihrer Rolle als Prediger die
Gemeinschaften zu bestimmten Handlungen auf und interpretieren
Hadithe und Koranverse, allerdings verlagern sie die endgiiltige
Autoritatsfrage auf den Koran und den Propheten Muhammad,
indem sie in ihrer Rhetorik bewusst das ,,Wir” einsetzen. Dadurch
erachten sie sich als Teil der muslimischen Gemeinschaft, tiben sich in
Demut und schwéchen ihre eigene Autoritit ab. Das heisst, dass die
Imame nicht nur (be)lehren, sondern auch selbst lernen und am Ideal
des Propheten festhalten.

Des Weiteren dient die Prophetenbiografie auch als Beispiel fiir
die Migrationsgeschichte der albanisch-sprachigen Muslim:innen in
der Schweiz. Die Prophetenbiografie wird mit dem schweizerischen
Kontext gekoppelt, da die Imame stets darauf bedacht sind, sich nicht
nur theologischen Debatten, sondern auch den Angelegenheiten ihrer
jeweiligen Moscheegemeinschaft anzunehmen und ihre Anliegen
und Bediirfnisse an die Schweiz angepasst zu behandeln. Hierbei
findet eine Kontextualisierung der normativen Quellen statt. Als
Beispiel dient ihnen die Migrationsgeschichte Muhammads, die die
Imame als Vergleich fiir die eigene Einwanderungsgeschichte in die
Schweiz heranziehen. In den Predigten findet ein aktiver Verarbei-
tungsprozess der albanisch-sprachigen Muslim:innen in der Dia-
spora statt, da sowohl bei den Imamen als auch auf Seiten der Mo-
scheegemeinschaften das Bediirfnis besteht, sich selbst und ihre Re-
ligionsgemeinschaft im schweizerischen Kontext zu verorten.

Die Analyseergebnisse belegen eine deutliche Ausweitung des
Pflichtenhefts der albanisch-sprachigen Imame in Folge ihrer Mi-
gration in die Schweiz. Obwohl ihr Anstellungsverhaltnis ihre Ka-
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pazitéten tiberbeansprucht, widmen sie sich ausserhalb der Moschee
noch zusatzlichen Tatigkeiten. Dieses erweiterte Aufgabenspektrum,
das sie auf sich nehmen, zeugen von ihrer Anpassungsfahigkeit und
ihren vielseitigen Erfahrungen in den unterschiedlichen Arbeitsbe-
reichen. Die praktischen, sozialen sowie theologischen Kompetenzen
der Imame verleihen ihnen ein starkes Profil, das sie zu zentralen
Akteuren innerhalb der muslimischen Gemeinschaft macht. Zudem
agieren sie gemdss unterschiedlichen Studien ausserhalb der Mo-
scheen als Partner im interreligiosen Dialog und nehmen als 6ffent-
lich zugéngliche Personlichkeiten die Funktion des Briickenbauers
und Vermittlers an.”®

78 Aslan et al., Imame und Integration; Ceylan, Imame in Deutschland; Ceylan, ,, Auf dem
Weg zum Integrationslotsen?”.
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8. Schluss und Ausblick

Die Schlussbetrachtung fasst alle wichtigsten Forschungsziele und
-ergebnisse der Arbeit zusammen und diskutiert den Beitrag des
Dissertationsprojekts. Zum Schluss erfolgt ein Ausblick in zukiinftige
Forschungsfelder, die noch einer eingehenden Auseinandersetzung
bedirfen.

Die Arbeit ging der Frage nach, wie sich Diasporadeutungen in
den Islamverstandnissen albanisch-sprachiger Imame in der Schweiz
widerspiegeln. Den Kern des Forschungsprojekts bildeten die Frei-
tagspredigten von vier Imamen, die in ihren jeweiligen Moscheen
aufgezeichnet und im Analyseteil untersucht wurden. Anhand der
Ergebnisse lassen sich zwei Ebenen im Umgang der Imame mit der
Diasporafrage feststellen. Einerseits setzen sich alle vier Imame aktiv
mit der Diaspora und der Migrationsgeschichte ihrer Gemeinschaften
in den Freitagspredigten auseinander. Andererseits passen sie ihre
Arbeit den Bediirfnissen der Diasporagemeinschaft an. Eine zentrale
Erkenntnis zeugt von der Rolle der Imame als Normgeber in ihren
jeweiligen Moscheegemeinschaften, die selbst aber wiederum stark
von ihrem sozialen Kontext beeinflusst werden. Das heisst, dass der
Bildungsweg der Imame, die Angelegenheiten ihrer Moscheen und
ihr Dasein in der Diaspora massgeblich ihr Islamverstdndnis be-
stimmen. Der lokale Kontext wird zudem durch ihre transnationalen
Beziehungen erweitert, die sie im Hinblick auf ihre Diasporarefle-
xionen unterschiedlich gewichten.

Die Forschungsergebnisse wurden einerseits mittels der Diaspo-
rakonzepte der Hybriditdt und des Transnationalismus und ande-
rerseits anhand der Predigtanalyse erarbeitet. Der theoretische Rah-
men ermdglichte eine nachvollziehbare Verortung der Imame, indem
die Migrationsgeschichte der albanisch-sprachigen Muslim:innen
aus der Perspektive der Hybriditdt, die zu einer Verschmelzung
zweier kulturellen Sphéren fiihrt, und des Transnationalismus, der
den grenziibergreifenden Austausch beschreibt, eruiert wurde. Da
die Einbettung der Imame in die albanisch-sprachige Gemeinschaft
ein besseres Verstandnis von ihrem Hintergrund und ihren Tatig-
keiten in der Schweiz nach sich zog, konnte die Arbeit auf die Kon-
zepte der Hybriditdt und des Transnationalismus als Analysekate-
gorien fiir die Auswertung der Predigten zuriickgreifen.

Die systematische Untersuchung der Freitagspredigten setzte ein
geeignetes Analyseverfahren voraus, sodass aufgrund der fehlenden
Literatur zur Untersuchung muslimischer Predigten Studien aus der
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christlichen Homiletik herangezogen wurden, um erste Anhalts-
punkte fiir eine geeignete Vorgehensweise festzuhalten. Angesichts
der Zielsetzung der Arbeit stellte sich der inhaltsanalytische Ansatz
als geeignetes Arbeitsinstrument heraus, weil er sich auf qualitative
und quantitative Untersuchungskriterien stiitzt. Fiir die Predigtana-
lyse bot sich wiederum die qualitative Inhaltsanalyse nach Philipp
Mayring fiir eine systematische Auseinandersetzung mit dem Pre-
digttext an. Auf Grundlage der von Mayring etablierten Methode
liess sich der Inhalt der Freitagspredigten anhand eines Kategorien-
rasters systematisch erschliessen. Die Kategorienbildung erfolgte
entlang des deduktiven und induktiven Ansatzes, das sich auf vor-
definierte Kategorien wie die Hybriditdt und der Transnationalismus
sowie auf aus den Predigten abgeleiteten Anhaltspunkte stiitzten.
Dieses eigens fiir das Dissertationsprojekt konzipierte Analysemo-
dell kann zukiinftig fiir die Untersuchung von Freitagspredigten
herangezogen werden, da bisher noch kein auf die Textgattung an-
gepasstes Analyseverfahren vorliegt. Die Arbeit hat somit auf
Grundlage der vorhandenen Literatur den Grundstein fiir eine sys-
tematische Inhaltsanalyse von Freitagspredigten in Westeuropa ge-
legt.

Bei Michel Reeber””, Romain Seze”'? oder Frank Peter’"!, die schon
erste umfassende Studien zu den Predigten geleistet haben, ist der
franzosische Kontext pragend. Dieser unterscheidet sich im Vergleich
zum schweizerischen Kontext dahingehend, dass es sich in den ge-
nannten Beitrdgen um arabisch-sprachige muslimische Gemein-
schaften handelt. Die drei Autoren untersuchen die Predigten aller-
dings isoliert vom Pflichtenheft der Imame, so dass sie sich lediglich
auf den Text konzentrieren, ohne dabei die Hintergriinde, die zur
Entstehung des Inhaltes beigetragen haben, zu beriicksichtigen. Sie
kamen zum Entschluss, dass die Mehrheit der Imame in der Diaspora
vor allem gesellschaftliche Aspekte ansprechen. Dabei standen der
Status der Muslim:innen in der Gesellschaft, religiose Fragestellun-
gen sowie Verhaltensregeln im Zentrum ihrer Ausfithrungen. Zur
selben Erkenntnis ist auch die vorliegende Arbeit gelangt, die aller-
dings durch die umfassende Beriicksichtigung der Tatigkeiten der
Imame weiterfithrende Einsichten ermoglicht hat. Denn nebst den

7% Reeber, ,enquéte sur les tendance de la prédication islamique dans les mosquées en
France et dans plusieurs pays d’Europe occidentale”, 186-194.

710 Gaze, , Prédication et autorité des imams en France”, 37-50.

71 Peter, , Islamic sermons, religious authority and the individualization of Islam in
France”, 316.
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Freitagspredigten stiitzt sich das Analyseverfahren zudem auch auf
die Aktivitdten und Publikationen der Imame. Somit hat sich her-
ausgestellt, dass nicht nur der gesellschaftliche Kontext, sondern
auch die Arbeiten der Imame ausserhalb der Moschee erheblichen
Einfluss auf den Inhalt der /ugba austiben.

Nebst den Freitagspredigten sind die Imame sowohl privat als
auch innerhalb der Glaubensgemeinschaft in weiteren Aktivitaten
involviert, die sich als eine erweiterte Grundlage fiir die Beantwor-
tung der Fragestellung erwiesen haben. Dafiir wurden erganzende
Interviews mit den Imamen gefiihrt, um vertiefte Einblicke in ihre
Biografien und Tatigkeiten zu gewinnen. Die Leitfrageninterviews
gaben zu erkennen, dass sich die Imame intensiv mit den lokalen
Angelegenheiten ihrer Gemeinschaften auseinandersetzen, Seelsorge
betreiben, Religionsunterricht fiir Kinder anbieten und sich aktivam
interreligiosen Dialog beteiligen. Zu dhnlichen Ergebnissen gelang-
ten die Studien von Aslan et al, Ceylan und Vinding, die als
Grundlage fiir die Typenbildung von westeuropaischen Imamen und
die Beschreibung ihrer Aufgabenbereiche herangezogen wurden. Die
Studie von Aslan et al. riickt Osterreichische Imame ins Licht der
Integrationsforderung.””* Ceylan blickt in seiner Analyse hingegen
auf die Bildungswege und theologischen Positionen der Imame in
Deutschland.””® Vindings Versuch”* beschiftig sich wiederum mit
der Autoritatsfrage westeuropdischer Imame hinsichtlich der insti-
tutionellen und epistemologischen Ebenen. Mit Blick auf diese drei
Studien ging die Arbeit der Frage nach den Anstellungsverhaltnissen
der Imame und ihrem Status als religiose Autorititen in den Ge-
meinschaften, ihrem Bildungshintergrund sowie ihr Engagement in
der Integration der Moscheevereine in den schweizerischen Kontext
nach. Auch wenn die vorliegende Arbeit keinen Typologisierungs-
versuch unternahm, ist es der Verstandlichkeit halber dennoch auf-
schlussreich, die artikulierten Profile der vier Imame mit den For-
schungspositionen von Aslan et al., Ceylan und Vinding ins Gesprach
zu bringen.

Im Falle des Imams Zeki liegt der Fokus auf die Kontextualisie-
rung der prophetischen Tradition im Rahmen der Migration, wobei er
darum bemiiht ist, Handlungsweisen des Propheten in den heutigen
Kontext zu verorten. Aus der Gegeniiberstellung mit der von Aslan et

12 Aslan et al., Imame und Integration, 318-319.
713 Ceylan, Imame in Deutschland, 56-58.
7 Vinding, ,Towards a typology of imams of the West”, 242-245.
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al. ausgearbeiteten Typologien stellt sich heraus, dass sich Imam
Zekis Typ mit der , Islah-Mission” {iberschneidet, die eine Verortung
des islamischen Quellenverstandnisses in Bezug auf das lebens-
weltliche Umfeld befiirwortet. Ahnlich verhalt sich Imam Musa, der
sich fiir einen engeren Austausch innerhalb der ethnisch-pluralen
muslimischen Gemeinschaften in der Schweiz ausspricht. Als An-
haltspunkt dient ihm dabei die frithe muslimische Gemeinde in
Arabien, die heterogen zusammengesetzt war und weder einen
Stamm noch eine ethnische Gruppe bevorzugte bzw. diskriminierte.
Demnach erkennt Musa innerhalb seiner eigenen Gemeinschaft noch
Defizite in der Zusammenarbeit mit anderen muslimischen Ge-
meinschaften, weshalb er albanisch-sprachige Muslim:innen dazu
aufruft, sich Glaubigen aus anderen Gemeinschaften zu 6ffnen. Eine
weitere Typologie, die wiederum Rauf Ceylan ausgearbeitet hat und
sich mit der Verortung der albanisch-sprachigen Imame deckt, han-
delt vom intellektuell-offensiven Imam. Diese Kategorie beinhaltet
den Briickenbauer, der um eine erfolgreiche Integration der Muslim:
innen bemiiht ist und am 6ffentlichen Dialog teilnimmt. Im Falle der
vorliegenden Arbeit lassen sich alle vier Imame aufgrund ihres
konstanten Austausches mit den Behérden und ihrer Teilnahme am
interreligiosen Dialog dem intellektuell-offensiven Typ zuordnen.
Diese Beobachtung bestatigt nicht zuletzt, dass Imame aus dem
DACH-Raum (D: Deutschland, A: Osterreich, CH: Schweiz) ein
ahnliches Aufgabenspektrum wahrnehmen und mit gleichartigen
Herausforderungen konfrontiert sind.

Waihrend die vorangehenden Analysen die Typologisierung der
Imame aus dem Blickwinkel ihrer theologischen Standpunkte vor-
nehmen, lassen sie dabei den sozio-politischen Kontext ausser Acht.
Da die vorliegende Studie aufgrund der Untersuchung der Predigten
und Aktivititen der Imame diesen fehlenden Aspekt mitbertick-
sichtigt, lassen sich hinsichtlich der Gegeniiberstellung der Typen
folglich nicht nur Beriihrungspunkte, sondern auch Unterschiede
feststellen. Denn die Imame Lutfi, Musa und Fuad nehmen sich in
ihren Arbeiten unter anderem auch den innermuslimischen Kon-
flikten an, die sie im Rahmen ihres Selbstreflexionsprozesses auf drei
Ebenen durchleuchten: Auf der Makroebene erkennen sie einen all-
gemeinen Mangel am gemeinschaftsiibergreifenden Austausch,
weshalb sie den innermuslimischen Angelegenheiten in der Schweiz
besondere Aufmerksamkeit schenken. Auf der Mesoebene dussern
die Imame ihre Kritik an die polarisierten Verhaltnisse innerhalb der
albanisch-sprachigen Gemeinschaften, die auf engem Raum die
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Griindung zahlreicher Vereine nach sich gezogen und dadurch den
Schulterschluss zunehmend erschwert haben. Letztendlich ziehen
sich gemaéss den Imamen die innermuslimischen Spannungen bis in
die einzelnen Moscheevereine hinein, wo sie auf der Mikroebene
Konflikte um die Besetzung des Vorstandes entlang ethnisch-
sprachlichen Priferenzen kritisieren.

Die Studien betonen des Weiteren die Diversitat der Imame, die
nicht als eine homogene Akteurengruppe betrachtet werden diirfen.
Dieselbe Beobachtung trifft auch auf die in der Arbeit untersuchten
vier Imame zu. Sie stammen aus unterschiedlichen Herkunftslan-
dern, verfolgten individuelle Bildungswege und traten in unter-
schiedlichen Regionen der Schweiz ihren Posten als Imam an. Zudem
haben sie sich in unterschiedliche Arbeitsfelder spezialisiert und
stellen sich als Experten in der Seelsorge, im Religionsunterricht oder
interreligiosen Dialog zur Verfiigung. Sie gehen zwar demselben
Beruf nach, gestalten ihn aber individuell.

In der Gesamtbetrachtung lasst sich der gemeinsame Nenner der
Imame in ihren Bemiihungen, islamische Traditionen in einen ge-
genwartigen und multikulturellen Kontext zu verorten, erkennen.
Als Anhaltspunkt dient ihnen dabei die Biografie des Propheten
Muhammad, die sie einerseits zur Deutung der heutigen Lebens-
wirklichkeiten und andererseits fiir die Forderung des innermusli-
mischen Zusammenbhalts heranziehen. Indem die vorliegende Arbeit
den theologischen Blickwinkel um den sozio-politischen Kontext
erweitert, veranschaulicht sie zudem auf unterschiedliche Analyse-
ebenen den Reflexionsprozess der Imame iiber ihre (gemeinschaftli-
che) Selbstwahrnehmung in der Schweiz.

Abschliessend seien an dieser Stelle nachdriicklich die Forschungs-
liicken dargestellt, die die Literatur bisher entweder gar nicht oder

nur am Rande behandelt und die vorliegende Arbeit systematisch
erschlossen hat:

1. Beitrag zur grossten muslimischen Gemeinschaft der Schweiz

Das Doktoratsprojekt hat vier Imame und eine Theologin aus der
grossten muslimischen Gemeinschaft der Schweiz eingehend stu-
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diert. Die Beitrage von Stockli”"®, Trucco und Schmid”'%, Dahinden”"”
sowie Behloul”"® setzen sich zwar mit der albanisch-sprachigen Ge-
meinschaft in der Schweiz auseinander, untersuchen sie aber nur am
Rande. Die vorliegende Arbeit leistet einen ersten umfassenden Bei-
trag zu den albanisch-sprachigen Muslim:innen in der Schweiz, der
insbesondere aus gesellschaftlicher Perspektive einen vertieften Ein-
blick in die Arbeit der Moscheen ermoglicht.

2. Untersuchung von Imamen in der Schweiz

Mit Blick auf die Imame hat die Studie von Trucco und Schmid, die
sich mit den Bildungswegen sowie -angeboten der ,vier grossten
sprachlichen Gruppen und ihre Imame: albanisch-, bosnisch-, tiir-
kisch- und arabischsprachige Gemeinschaften”* einen ersten um-
fassenden Beitrag zu den in der Schweiz titigen Imame geleistet.
Allerdings gehen keinerlei Erkenntnisse {iber ihr Berufsbild oder ihre
Tatigkeiten hervor. Mit ihrem Fokus auf die Freitagspredigt und den
Aktivitaten der Imame legt die Arbeit auch in dieser Hinsicht einen
Grundstein fiir zukiinftige Studien zu Schweizer Imamen.

3. Freitagspredigten kaum im Fokus der Wissenschaft

Mit der umfassenden Ausarbeitung eines Analysemodells und der
eingehenden Auseinandersetzung mit der Freitagspredigt leistet die
Arbeit im Rahmen der Forschung zur muslimischen Predigt Pio-
nierarbeit. Bisher wurde weder ein Analyseverfahren fiir Freitags-
predigten ausgearbeitet noch widmete sich ein ganzes Forschungs-
projekt der Freitagspredigt in der Schweiz.

Die vorliegende Arbeit hat anhand der Fragestellung einen vertieften
Einblick in die Freitagspredigten der albanisch-sprachigen Imame in
der Schweiz ermoglicht. Da die Predigt allerdings nur einen Teilas-

713 Stockli, Institutionalisierung, Bedeutung und Sichtbarkeit in England und der Schweiz,
187.

716 Schmid und Trucco, ein Lindervergleich aus Schweizer Perspektive, 1-61.

' Dahinden, ,, Albanian- Speaking and New Armenian Immigrants in Switzerland”, 7.

718 Behloul, ,Religion, (Trans-) Nationalismus and the Dynamics of (De-) Diasporisa-
tion of Migrant Communities”, 50-51.

7 Schmid und Trucco, ein Lindervergleich aus Schweizer Perspektive, 7.
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pekt ihrer Arbeit abbildet, wére es im Falle zukiinftiger Studien
wiinschenswert, andere Arbeitsbereiche der Imame genauer zu
durchleuchten. Als Moglichkeit bieten sich beispielsweise ihre seel-
sorgerischen Tatigkeiten oder ihre Rolle im interreligiosen Dialog an.
Eine solche Untersuchung bedingt allenfalls, ausgewédhlte Imame
iiber einen bestimmten Zeitraum zu begleiten, wodurch Einblicke
gewadhrleistet werden, die Aussenstehende ansonsten nicht wahr-
nehmen konnen.

Mittels der Diasporakonzepte konnten wichtige Ergebnisse eru-
iert werden, die sowohl den lokalen Bezug als auch die transnatio-
nalen Beziehungen der Predigten definieren. In einem weiteren
Schritt wire ein vertiefter Einblick sowohl in die lokalen als auch in
die transnationalen Beziehungen der Imame angebracht. Als Aus-
gangspunkt konnte die zu Beginn der Arbeit festgehaltene Migrati-
onsgeschichte der albanisch-sprachigen Muslim:innen herangezogen
werden.

Die Freitagspredigten der Imame wurden in der Arbeit vor allem
beziiglich deren Inhalt erforscht. Damit aber das Bild der Freitags-
predigt in albanisch-sprachigen Moscheen in der Schweiz erweitert
werden kann, wére es von Vorteil, der Rezeption der Predigten durch
das Publikum grossere Aufmerksamkeit zu schenken. Ein solches
Unterfangen wiirde einerseits der Wirkkraft der Imame auf den
Grund gehen und andererseits das Verhaltnis der Zuhorerschaft zum
Gesagten genauer erschliessen.

Mit Blick auf Akteur:innen in Moscheen ist es von grosser Wich-
tigkeit, die Rolle von Frauen eingehender zu erforschen. Auch wenn
es sich noch um ein junges Phanomen handelt, hat die Arbeit den
Versuch unternommen, zumindest anhand einer albanisch-sprachi-
gen Theologin einen Einblick in die Tatigkeit einer muslimischen
Protagonistin in der Schweiz zu ermdglichen. Die Literatur zur Be-
deutung und Rolle von Frauen in Moscheen wird in Zukunft noch
wachsen und wertvolle Anhaltspunkte liefern, um die Arbeit von
Akteurinnen wie Habibe systematisch zu erschliessen.

Nicht zuletzt sei an dieser Stelle auf die Diasporagemeinschaft der
bosnischen Muslim:innen in der Schweiz hingewiesen, die mit der
hiesigen albanisch-sprachigen muslimischen Gemeinschaft grundle-
gende Gemeinsamkeiten aufweist. Der jugoslawische Kontext und
damit die einhergehende Sozialisierung der Muslim:innen Bosniens
in einem sozialistischen bzw. sikularen Umfeld sowie die Migration
nach Westeuropa pragen massgeblich den Werdegang der Gemein-
schaft. Einen wesentlichen Unterschied bildet aber die Islamische Ge-
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meinschaft Bosniens mit Sitz in Sarajevo, die als hochste religiose
Autoritat unter anderem auch die religiosen Strukturen der Bosnia-
kenim Ausland bestimmt. Zwar hat mit Blick auf die Schweiz Samuel
Behloul grundlegende Studien zur Erforschung der Gemeinschaft
unternommen, allerdings bedarf es in diesem Fall noch nach einer
komparatistischen Studie, die sich mit den Islamvestandnissen al-
banisch-sprachiger sowie bosnischer Muslim:innen auseinander-
setzt.
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10. Anhang

Aufgezeichnete Freitagspredigten der Imame

Imam Fuad

e Predigt 1 zum Thema Hadsch, aufgezeichnet am 7.6.2019

e Predigt 2 zum Thema Muharram, aufgezeichnet am 6.9.2019

e Predigt 3 zum Thema Organisation des Freitagsgebets, aufge-
zeichnet am 11.10.2019

Imam Lutfi

e Predigt 1 zum Thema Ramadan, aufgezeichnet am 31.5.2019

e Predigt 2 zum Thema Geschlechterrollen, aufgezeichnet am 23.8.
2019

e Predigt 3 zum Thema Aschura, aufgezeichnet am 6.9.2019

Imam Musa

e Predigt 1 zum Thema Gier und Dankbarkeit, aufgezeichnet am
30.8.2019

e Predigt 2 zum Thema Spaltungen in den Vereinen, aufgezeichnet
am 20.9.2019

e Predigt3 zum Thema Unwissenheit in der Religion, aufgezeichnet
am 27.9.2019

Imam Zeki

e Predigt 1 zum Thema Leben nach dem Tod, aufgezeichnet am
16.8.2019

e Predigt 2 zum Thema Jahresende, aufgezeichnet am 23.8.2019

e Predigt 3 zum Thema Hidschra, aufgezeichnet am 30.8.2019

e Predigt 4 zum Thema Ramadan, aufgezeichnet am 10.5.2019

Interviews mit den Imamen

e Interview mit Imam Fuad vom 17.7.2021
e Interview mit Imam Lutfi vom 13.7.2021

e Interview mit Imam Musa vom 14.7.2021
e Interview mit Imam Zeki vom 16.7.2021
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Aufgezeichnete Vortrage der Theologin Habibe

e Vortrag 1 zum Thema Stellenwert eines Waisenkindes, aufge-
zeichnet am 5.5.2020

e Vortrag 2 zum Thema Reue, aufgezeichnet am 10.5.2020

e Vortrag 3 zum Thema Ramadan, aufgezeichnet am 18.4.2021

e Ansprache, aufgezeichnet am 14.2.2020
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