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VORWORT

Die Idee fir die vorliegende Publikation entstand Zuge der Entstehung
des Sozialworts des Okumenischen Rates der Kirith@sterreich und wur-
de durch die Charta Oecumenica (2001) vorangetrielel inspiriert. Ihr
Ziel soll es sein, zu einem besseren VerstandnisPdsitionen und Argu-
mentationsweisen der Kirchen der westlichen unticsn Traditionen in
sozialen und politischen Fragen beizutragen.

Damit ein derartiges Projekt zustande kommt, braeshzuerst die Bereit-
schaft, sich auf die schwierige Aufgabe einzulassém eigenen Fragestel-
lungen im Blick auf die der anderen Kirchen zuekfieren und zusammen-
zufassen. Mein besonderer Dank gilt daher den Mitan Ulrich H.J. Kort-
ner und Alexandros K. Papaderos, die sich trotifaliger anderer Projekte
der Mihe unterzogen haben, an der Erstellung diripychon einer christ-
lich-6kumenischen Sozialethik mitzuwirken. S. E.tMpolit Michael (Stai-
kos) von Austria, der Vorsitzenden des OkumeniscRates der Kirchen
Prof. Christine Gleixner und P. Dr. Alois Riedelgger SJ, Direktor der Ka-
tholischen Sozialakademie Osterreichs, seien igerisll fir alle jene ge-
nannt, die das Projekt in der Folge ermutigt untnstiitzt haben.

Mein herzlicher Dank gilt Herrn Mag. Klaus Gabngm Institut fir Sozial-

ethik der Katholisch-Theologischen Fakultat und rHedr. Andreas Klein

vom Institut flr Systematische Theologie an derrgedisch-Theologischen
Fakultat, die gemeinsam die wichtigen Redaktiorsiggh mit groRer Genau-
igkeit durchgefuhrt und die druckfertige Vorlagesd®anuskripts erstellt
haben.

Frau Mag. Emmanuela Larentzakis, Herr Eckhart Siéléwvon der Orthodo-
xen Akademie und Frau Romana Bartl vom InstitutSdrialethik sei fur die
Korrekturarbeiten am Text gedankt.

Dem Griinewald-Verlag und vor allem Dr. Marc Kerlidgnke ich fir die
Bereitschaft, den Band in das Verlagsprogramm agfamnen und fir die
kompetente und geduldige Unterstitzung bei der #ushg.

Gewidmet ist das Buch allen jenen, die sich infalgber Weise fur die 6-
kumenische Zusammenarbeit engagieren und sich daemniihen, dass die
Kirchen ,im gro3eren Europa“ in Anliegen der Getagleit und des Frie-
dens mit einer Stimme sprechen.

Wien, im Juni 2005 Ingeborg Gabriel






EINLEITUNG :

ANSATZE UND DESIDERATE OKUMENISCHER
SOZIALETHIK

(INGEBORG GABRIEL , ULRICH H.J. KORTNER,
ALEXANDROS K. PAPADEROS)

1. Der Auftrag der Kirchen im europdaischen Integrasprozess

Durch die Erweiterung der Européischen Union im R204 und die geplan-
te Aufnahme weiterer Staaten im Jahr 2007 wirdTdennung Europas ent-
lang der ideologischen und politischen Bruchlinitzs 20. Jahrhunderts end-
glltig tberwunden. Die urspringliche Intention éeropaischen Einigung,
eine Friedensregion in Europa zu schaffen, wirdisoeinen Grol3teil des
Kontinents Wirklichkeit. Den Weg dazu bilden intees Verflechtungen
zwischen den nationalen Wirtschaftsraumen, eineegsame Aul3en- und
Sicherheitspolitik und eine vertiefte Zusammenadrbeider Justiz, wie sie
das Dreisaulenmodell des Vertrags von MaastricB9Z) vorsieht. Die in
den letzten Jahren intensiv gefihrte Identitatsilelzeigt jedoch, dass dies
nicht ausreicht, um die Zukunft Europas zu gestalBenn — so der britische
Historiker Th. G. Ash — ,es gibt den Ort, den Koetnt, die politische und
6konomische Wirklichkeit, und es gibt Europa aleddind Ideal, als Traum,
als Projekt, als Prozess ... Die ,Europdische Unienhselbst ein Ausdruck
dieses Idealismus.” (Ash 1999, 336). Als Idee udeal verdankt sich das
Projekt Europa dem politischen Willen zu Verséhnumgl Solidaritat, der
bereits sechs Jahre nach Kriegsende zur Grindunglat®anunion als Nu-
kleus der Europaischen Gemeinschaften fiihrte. Bkt J. Monnet, einer
der Griundervater der europaischen Einigung, ineseMemoiren: ,Der Be-
ginn Europas war eine politische, mehr aber noade enoralische Vision*
(Monnet 1988, 497). Diese geistige und moralisecheihdimension zu star-
ken und so eine ,europaische Lebensform” (J. Hahsyrau finden, die die
kulturellen, sozialen und politischen ErrungenstrafEuropas unter den
neuen Bedingungen wie Globalisierung, des Uberganggostindustriellen
Gesellschaft u.A. weiter entwickelt, ist heute zimtrale Aufgabe.

Das vereinte Europa stellt ein neues politischebil@e dar, fir dessen
Schaffung auf keinerlei Vorbilder zurlickgegriffeenrden kann. Gerade des-
halb kommt fiir seine Entstehung der ,politischemrRasie” besondere Be-
deutung zu. Diese aber ist eine Sache der EthikSydtualitat von Einzel-
nen, Intellektuellen, weltanschaulicher Gruppieemgvor allem aber auch
der Kirchen und Religionsgemeinschaften. Ausdrigbklbekennt sich die
EU-Verfassung ,in Anerkennung der Identitdt und desonderen Beitrags
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der Kirchen und Gemeinschaften“ zu einem ,offerteamsparenten und re-
gelmafigen Dialog mit ihnen* (Art. 1I-51 [3]). Unbehadet der weltan-
schaulichen Neutralitdt des modernen demokratiséterhtsstaats und der
Trennung von Kirche und Staat, Politik und Religitst man sich heute des-
sen bewusst, dass Religion keineswegs nur Privasamndern auch ein
kultureller und politischer Faktor ist. Nach eingmalzitierten Wort des deut-

schen Verfassungsrechtlers E.-W. Bockenférde lebtfreiheitliche, sékula-

risierte Staat von geistigen und moralischen Vaaizsingen, die er selbst
nicht garantieren kann (Béckenférde 1992, 112). @tsn entsprechender
Weise von der Européischen Union, die im Begriff $&ch zu einem staats-
ahnlichen Gebilde zu entwickeln. Umstritten istealdings, wieviel Religion

der sakulare Staat nicht etwa nur fir seinen Wausthalt braucht, sondern
auch, wieviel Religion er vertragt. Auch gehen Airssichten dartber ausein-
ander, welche tragende Rolle das Christentum, whbeégt seiner histori-

schen Bedeutung fiir das Erbe Europas, in der Zukpiglen soll. Das Rin-

gen um die Erwahnung des religiésen Erbes in daarRbel der Europai-

schen Verfassung hat gezeigt, wie kontroversighuige Diskussionen tber
die geistigen Grundlagen Europas — aber geradealteabch, wie wichtig —

sie sind.

Den christlichen Kirchen kommt in diesem Ringen die geistigen Funda-
mente und tragfahige Zukunftsvisionen eine wichtggdle zu. Als Basisin-

stitutionen, die die geistigen und moralischen @begungen ihrer Mitglie-

der nachhaltig bestimmen, und als gréRRte zivilgedahftliche Akteure vor

allem auch im sozialen und karitativen Bereich s$iel fiir die Integration

Europas unverzichtbar. Dies bedeutet keine Funklisierung ihres religio-

sen Auftrags, der jedoch unauflosbar mit der Vabpfung zu einer Mitge-

staltung der sozialen und politischen Verhaltnigskniipft ist. Gottes- und
Nachstenliebe kdnnen nicht getrennt, sondern nsammen verwirklicht

werden, denn ,Gottes Heilshandeln und die Humamnisg der Welt sind

untrennbare GroRen” (Korff 1988, 1287).

Um gehért zu werden und ihre meinungsbildende Knadt ihren Einfluss als
soziale Akteure geltend zu machen, miissen die &iréh sozialen Belangen
in 8kumenischer Verbundenheit sprechen und hand®bs nicht nur aus
Grunden der Effizienz, da angesichts der Kompléxigi sozialen Wirklich-

keit eine Arbeitsteilung von Nutzen ist, sondereratiund vor allem um ih-
rer Glaubwurdigkeit willen.

Die konfessionellen Spaltungen, die im Westen zligRaskriegen fiihrten,

sind tief im kollektiven Gedéachtnis Europas verahked stellen ein histori-
sches Trauma dar, das noch nicht Uberwunden isch dies haben die er-
hitzten Diskussionen um die Erwahnung des religidsées in der Praambel
der Europaischen Verfassung gezeigt. Ebenso gilgtires Kluft zwischen

dem Osten und dem Westen Europas und — damit véebun zwischen den
Ost- und Westkirchen.
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