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Fratelli tutti — eine Einladung zum
Dialog und zum gemeinsamen

Engagement
Vorwort

Fratelli tutti ist in vieler Hinsicht eine auflergewohnliche Enzykli-
ka.” Sie ist in der gegenwartigen schwierigen und untibersichtlich
gewordenen Situation der Menschheit an alle Menschen guten
Willens, an Christen wie an Nichtchristen gerichtet und greift un-
ter dem Thema der sozialen Freundschaft aller Menschen fast
alle wichtigen gegenwartigen Menschheitsthemen auf. Inmitten
einer Welt, die sich in einem rapiden Wandel befindet, inmitten
vielfaltiger weltweiter Krisen und Umbriiche, vieler Unsicherhei-
ten und Angste ladt Papst Franziskus alle Menschen guten Wil-
lens ein, im Geist des Franziskus von Assisi tiber eine dem Evan-
gelium gemaifle Lebensweise nachzudenken.

Dabei geht der Papst davon aus, dass die soziale Grundbot-
schaft des Evangeliums, die Geschwisterlichkeit aller Menschen,
jedem Menschen vom Schopfer ins Herz geschrieben ist. Der
Friede in der Welt und die Geschwisterlichkeit aller Menschen ist
darum mehr als ein bloffer Menschheitstraum. Die Goldene Re-
gel, jeden Menschen, besonders jeden notleidenden Menschen,
so zu behandeln, wie man selbst in seiner Situation behandelt
werden mochte, findet sich in der Bergpredigt Jesu wie in der ei-
nen oder anderen Form in allen uns bekannten Religionen und
Kulturen. Sie ist die Grundregel der Menschlichkeit, die uns
lehrt, jeden anderen Menschen wirklich als Menschen zu achten
und ihm wie einem Bruder oder einer Schwester zu begegnen.

So ist Fratelli tutti keine weltfremde Utopie, sondern nennt die
konkreten Probleme sehr realistisch beim Namen. Doch statt nur
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zu jammern und zu kritisieren, zeigt Fratelli tutti Auswege aus
der Krise. Die Enzyklika kann und will jedoch kein konkretes
kulturelles, péadagogisches, politisches, wirtschaftliches oder
okologisches Programm vorlegen. Fratelli tutti versteht sich viel-
mehr als eine Einladung zum Dialog und zum gemeinsamen En-
gagement (Nr. 5) und als ein demditiger Beitrag zum Nachdenken
(Nr. 6). Dabei will Fratelli tutti vor allem Zuversicht und Hoff-
nung machen.

Die sich gegenwartig leider immer mehr ausbreitende Gleich-
gliltigkeit, die Tendenz zur Abschottung und die Trends zu ei-
nem neuen Nationalismus und zu einem egoistischen Individua-
lismus, die Verbreitung von Hass und Diskriminierung anderer
Menschen, der Vorrang materieller Giiter und Werte vor den
Werten der Menschlichkeit, die dringenden und alle betreffenden
Probleme, welche mit »Bewahrung der Schopfung« umschrieben
werden, vor allem die himmelschreiende Ungerechtigkeit in der
Teilhabe an den Giitern der Welt, die allen gehdren, die fiir alle
da sind und die allen ein menschenwiirdiges Leben ermdglichen
sollen, zeigen, dass wir von diesem Ideal der Menschlichkeit weit
entfernt sind und Grund haben, {iber unsere persénliche wie ge-
meinschaftliche Lebensform grundsatzlich nachzudenken, um-
zudenken und umzukehren, um kommenden Generationen eine
bessere und menschlichere Welt zu hinterlassen.

Aus diesem Grund haben die Herausgeber es angemessen ge-
funden, nicht nur Theologen, sondern auch Vertreter anderer Dis-
ziplinen, Méanner und Frauen aus der Wirtschaft und der Politik
sowie anderer Konfessionen und Religionen einzuladen, um aus
ihrer Sicht die Enzyklika und ihre Themen zu beleuchten. Die
Auswahl der Personen deckt ein breites Spektrum ab, beansprucht
jedoch nicht in jeder Hinsicht reprasentativ zu sein. Wer vermag
das schon? Alle Mitarbeiter und Mitarbeiterinnen waren frei, die
Einladung der Enzyklika zum Dialog tiber die Zukunftsfragen
der Menschheit auf ihre Weise und aus ihrer Sicht anzugehen.
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Es wire voreilig, aus den vielfdltigen Beitrdgen eine Synthese
abzuleiten. Alle Beitrage machen jedoch deutlich — und das mag
hoffnungsvoll stimmen —, dass an vielen Baustellen der Welt, der
Kirchen, der Religionen, der Wissenschaften, der Politik wie der
Wirtschaft an den Themen gearbeitet wird, welche Fratelli tutti
als dringend bezeichnet. Im Gesprach der Religionen und der
Wissenschaften zeichnen sich Konvergenzen ab, die hoffen las-
sen, auch wenn der Weg lang und manchmal steinig und steil
sein wird.

So mag auch der vorliegende Band als Einladung verstanden
werden, angeregt durch Fratelli tutti, angesichts der vielféltigen
Herausforderungen, vor denen wir heute stehen, nicht zu resig-
nieren oder sich in die eigenen Probleme zu verkrallen, vielmehr
im Blick auf das Wohl aller anderen mit langem Atem einen Bei-
trag zu einer menschlichen und geschwisterlichen Welt zu leisten
und in einen Wettstreit der guten Ideen und der guten Taten ein-
zutreten. Die Enzyklika als Rundschreiben, das an alle Menschen
guten Willens gerichtet ist, kann uns versichern, dass wir damit
nicht allein sind, vielmehr schon jetzt in einer weltweiten, die
Grenzen von Religionen und Kulturen iibersteigenden geschwis-
terlichen Gemeinschaft stehen.

Allen Autoren und Autorinnen sei herzlich fiir ihre Mitarbeit
sowie dem Lektorat des Verlags fiir seine Betreuung gedankt.

Rom und Vallendar
25. Mérz 2021, Hochfest Verkiindigung des Herrn

Walter Kardinal Kasper
George Augustin

Vorwort der Herausgeber 11



Anmerkungen

1 Der deutsche Text der Enzyklika ist online zugénglich unter:
https://www.vatican.va/content/francesco/de/encyclicals/documents/
papa-francesco_20201003_enciclica-fratelli-tutti.html

Er steht als PDF auf der Website der Deutschen Bischofskonferenz zum
Download zur Verfligung;:

https://www.dbk-shop.de/media/files_public/
2866c20f6f2fabc6c9d6f587f628b613/DBK_2227.pdf

Der Text ist in der von der Deutschen Bischofskonferenz herausgegebe-
nen Reihe Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls als Nr. 227 verdffent-
licht. In Buchform ist er an verschiedenen Verlagsorten erschienen. Eine
Ausgabe mit einer Einfithrung von Jiirgen Erbacher und einem themati-
schen Register liegt vor: Franziskus, Fratelli tutti. Enzyklika {iber die Ge-
schwisterlichkeit und die soziale Freundschaft. Mit Einfithrung und Re-
gister, Ostfildern 2020.

Als Abkiirzung fiir die Enzyklika wird in diesem Band das Kiirzel »FT«
gebraucht.
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Einfuhrung






Walter Kardinal Kasper

Fratelli tutti — Hinflhrung und
Einordnung

1. Das Grundanliegen der Enzyklika

Wir leben in einer Welt, die im Umbruch ist, mitten in einer Zei-
tenwende, in der sich die Verdanderungen rasant beschleunigen,
wahre wie falsche Nachrichten sich tiberstiirzen, in der alte Si-
cherheiten und Gewissheiten sich aufldsen und bisher Halt und
Orientierung gebende Institutionen ihre Bindekraft verlieren.
Die Migration ist ein Zeichen der Zeit, das die Welt politisch und
noch mehr moralisch vor enorme Herausforderungen stellt. Die
Menschheit riickt durch die wirtschaftliche Vernetzung, die
modernen Kommunikations- und Transportmittel zusammen;
doch nationale und partikulare Interessen werden wieder mehr
und mehr laut, und die Gesellschaften finden oft kaum mehr eine
gemeinsame Sprache. Die Pandemie, die alle betrifft, zeigt uns
unsere menschliche Verletzlichkeit und fiithrt uns vor Augen,
dass sich unser Lebensstil verandern wird und auch verandern
muss.

Damit stehen wir am Ende der europaisch bestimmten Neu-
zeit in einer Postmoderne, welche die bisher geltenden Werte,
Ideale und Ordnungen hinterfragt und dekonstruiert, wo viele
Traume platzen, sich Neues aber hochstens andeutungsweise
zeigt, in einer geistig und geistlich diirren und herbstlichen oder
winterlichen Zeit, in der Orientierung schwierig ist, Ratlosigkeit
und Angst um sich greifen.

In einer solchen Zeitenwende wird man nur dankbar sein
konnen fiir den Versuch von Papst Franziskus, uns in der Enzyk-
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lika Fratelli tutti aus dem Geist des heiligen Franz von Assisi’ eine
Perspektive aufzuzeigen und uns das Bild einer neuen, besseren,
gerechteren und friedvollen Welt der sozialen Freundschaft vor
Augen zu stellen. Das gilt umso mehr, als die Enzyklika nicht
eine von der konkreten Lebenswirklichkeit abgehobene Utopie
vorstellt; sie nennt die Probleme, Ungereimtheiten, Schwachen
und Ungerechtigkeiten beim Namen und zeigt den Horizont und
die Richtung ihrer Uberwindung. Fratelli tutti ist eine kritische
und zugleich Mut machende, eine des Nachdenkens werte Enzy-
klika.

Die Enzyklika behandelt Fragen, die dem Papst schon immer
ein Anliegen waren; sie stellt gewissermafien eine kleine Summa
seines Lehramts dar. Dennoch erhebt sie nicht den Anspruch ei-
ner erschopfenden Analyse und einer umfassenden Behandlung
der Lehre iiber die geschwisterliche Liebe; sie will ein demditiger
Beitrag zum Nachdenken sein (FT 5 f.; 9). Sie kann ein zuverldssi-
ger Kompass, will aber keine konkrete Wegbeschreibung sein.
Fratelli tutti will und kann uns die konkreten Entscheidungen in
den sehr unterschiedlichen und komplexen Situationen des Le-
bens nicht abnehmen. Die Enzyklika will vielmehr Prozesse des
Um- und Neudenkens einleiten und uns zu mutigen Schritten
geschwisterlicher Liebe anregen. Es ist eine Enzyklika, die einen
langen Atem verlangt.

2. Grundlagen der Enzyklika

Einordnung in die Tradition

Die Enzyklika Fratelli tutti verrat den personlichen Stil des Paps-
tes und muss auch vom personlichen Erfahrungshintergrund des
Papstes her verstanden werden. Doch wirklich verstehen kann
man sie nur, wenn man sie in die Tradition der Sozialenzykliken
stellt, wie wir sie seit dem Ende des 19. Jahrhunderts kennen. Mit
der industriellen Revolution hat der Mensch die Gestaltung der
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Welt in einer bisher nicht dagewesenen Weise in die Hand ge-
nommen und das Zusammenleben der Menschheit grundlegend
verdndert. Seither nehmen die Papste vornehmlich in Sozialenzy-
kliken aus christlicher Sicht zu sozialen, gesellschaftlichen und
zunehmend zu globalen Problemen Stellung.

Leo XIII. hat in Rerum novarum (1891) die durch die Industria-
lisierung aufgeworfene Frage der Arbeiter aufgegriffen und an-
gesichts der heute unvorstellbaren prekdren Verhaltnisse der
neuen Klasse lohnabhangiger Arbeiter fiir Gerechtigkeit pladiert.
Pius XI. hat in Quadragesimo anno (1931) in den revolutionédren
Entwicklungen nach der mit dem Ersten Weltkrieg zu Ende ge-
gangenen biirgerlichen Epoche eine Magna Charta einer gerech-
ten Gesellschaftsordnung aufgestellt. Pius XII. ging es im Zwei-
ten Weltkrieg unter dem Motto Opus iustitiae pax nicht mehr nur
um eine gerechte Gesellschaftsordnung, sondern um eine neue
Friedensordnung der Welt.> Als nach dem Zweiten Weltkrieg
wihrend der Zeit des Kalten Kriegs in der Kuba-Krise ein atoma-
rer Zusammenstof§ drohte, hat Johannes XXIII. in Pacem in terris
(1963) eine international beachtete Friedensbotschaft ausgesandt.

Durch das Zweite Vatikanische Konzil (1962-65) ist die Kirche
erstmals in einem empirischen Sinn Weltkirche geworden. Das
Konzil brachte mit der Pastoralkonstitution Gaudum et spes und
mit der Erklarung zur Religionsfreiheit Dignitatis humanae eine
grundsitzliche Offnung zur modernen Welt. Es anerkannte die
legitime Autonomie der weltlichen Sachbereiche (Wissenschaft,
Kultur, Wirtschaft, Politik) und die Religionsfreiheit und sagte Ja
zur freiheitlichen, aber wertgebundenen pluralistischen demo-
kratischen Staatsordnung.

In der sich herausbildenden globalen Welt verstand Paul VI.
in Populorum progressio (1967) Gerechtigkeit und Frieden erstmals
nicht als statische Ordnung, sondern als Prozess. »Entwicklung
ist das neue Wort fiir Frieden.« Nach dem Ende des Kalten Kriegs
hat Johannes Paul II. in Centesimus annus (1991) die Probleme der
O0konomisch und technologisch immer mehr eins werdenden, ka-
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pitalistisch dominierten Welt aufgegriffen. Benedikt XVI. verof-
fentlichte kurz nach der internationalen Finanzkrise, welche die
Krise des internationalen Finanzsystems zeigte, die Enzyklika
Caritas in veritate (2009) und bereitete, mehr als damals bewusst
sein konnte, das Pontifikat von Papst Franziskus vor.+

Papst Franziskus hat in Laudato si’ (2015) den Horizont noch-
mals geweitet. Ausgehend von der Theologie der Schopfung hat
er sich erstmals umfassend zur Schopfungsverantwortung des
Menschen gedufSert und die Umweltfragen eng mit der Sozialleh-
re verkniipft. In Fratelli tutti (2020) sieht er sich mit der Erosion
der nach dem Zweiten Weltkrieg aufgebauten Weltordnung
konfrontiert und mit einer den Weltfrieden bedrohenden Kluft
zwischen Reichen und Armen. Er beklagt die gegenseitige Ab-
grenzung und Ausgrenzung, die Globalisierung der sozialen
Gleichgiiltigkeit, das Versagen einer rein auf Profit aufgebauten
Wirtschaftsordnung und eines Humanismus, der hinter den An-
spriichen der universalen Menschenrechte und den Idealen von
Freiheit, Gleichheit und Briiderlichkeit zuriickbleibt.

So hat die kirchliche Soziallehre immer wieder neu Schritt ge-
halten mit wechselnden Herausforderungen der Zeit. Sie ist ei-
nen spannenden Weg gegangen von der Soziallehre zur Gesell-
schaftslehre, zur Friedens- und Entwicklungslehre, zu Fragen
der Okologie und jetzt in Fratelli tutti zu einer Vision einer ge-
schwisterlichen Welt. Dieser Weg fiihrte von der Idee der Gerech-
tigkeit zur Idee der Solidaritdt, zu der des gerechten Friedens in
der Welt, der Liebe und der Barmherzigkeit und schliellich zur
Briiderlichkeit aller Menschen. Waren die ersten Sozialenzykli-
ken an die Briider im Bischofsamt gerichtet, dann seit Johannes
XXIII. an alle Menschen guten Willens, so verdffentlicht jetzt
Papst Franziskus eine Enzyklika nicht nur als Oberhaupt der ka-
tholischen Kirche, sondern in gewissem Sinn als Sprecher der
Christenheit, auch der Christen, die seinen Anspruch auf das Pe-
trusamt nicht anerkennen, wie als Sprecher der Menschen guten
Willens in allen Religionen. Angesichts dieser universalen Aus-
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weitung stellt sich die Frage: In welcher Vollmacht kann ein Papst
zu allen Menschen sprechen und auf welcher Grundlage tut er
das?

Anthropologische Grundlagen

Die ersten Sozialenzykliken verstanden sich als Auslegung des
fiir alle Menschen geltenden Naturrechts. Das naturrechtliche
Denken wurde bereits durch Platon, Aristoteles, dann durch die
Stoa grundgelegt; in seiner theologischen Rezeption geht das Na-
turrecht von der durch Gott in der Schopfung grundgelegten
Ordnung aus, die jedem Menschen als Bild und Gleichnis Gottes
in seinem Gewissen eingeschrieben ist. Die Schopfungsordnung
ist Teil der Offenbarung und als solche der Kirche zur Auslegung
anvertraut. Es beansprucht, mit der menschlichen Vernunft er-
kennbar zu sein und Giiltigkeit fiir alle Menschen und alle Volker
zu haben.

Die Naturrechtslehre und der ihr zugrunde liegende Naturbe-
griff wie die Universalgiiltigkeit des Naturrechts werfen heute
viele Fragen auf. Ist in einer geschichtlichen, kulturell so unter-
schiedlichen Welt eine universale Ethik tiberhaupt méglich? Fun-
damentale Einwande kamen im 20. Jahrhundert auch von Seiten
der dialektischen protestantischen Theologie. In der neueren ka-
tholischen Theologie geht man davon aus, dass die gesamte
Wirklichkeit von Christus her und auf ihn hin geschaffen ist (Joh
1,3 f. 9f; Kol 1,16 f). Das Zweite Vatikanische Konzil lehrte dar-
um: Jesus Christus ist »der Schliissel, der Mittelpunkt und das
Ziel der ganzen Menschheitsgeschichte«. »Im Licht Christi will
das Konzil alle Menschen ansprechen, um das Geheimnis des
Menschen zu erhellen und mitzuwirken, dass fiir die dringends-
ten Fragen unserer Zeit Losungen gefunden werden« (GS 10).

So entwarf Papst Benedikt die Soziallehre in Caritas in veritate
(2009) aus dem Blickwinkel des christlichen Verstandnisses der
Caritas als Quellgrund aller Wirklichkeit. Da alle Wirklichkeit
aus Liebe und auf Liebe hin geschaffen ist, ist die Caritas kein
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duflerer Zusatz zur Gerechtigkeit; die Gerechtigkeit ist ihm viel-
mehr das Minimum des vom Menschen im Verhaltnis zu seinem
Mitmenschen Geforderten, die Caritas dagegen ist das Maxi-
mum. Damit war der Denkansatz von Papst Franziskus bei der
Barmherzigkeit grundgelegt.s

Barmherzigkeit darf nicht als Gerechtigkeit light missverstan-
den werden, die »schein-barmherzig« {iber Verletzungen der Ge-
rechtigkeit hinwegsieht. Sie ist konkrete Gerechtigkeit, welche
die Not des anderen Menschen nicht von einer allgemeinen Ord-
nung der Gerechtigkeit her beurteilt, sondern sich von seiner je
einmaligen konkreten Situation bewegen ldsst. Sie ist die Gerech-
tigkeit Gottes, der in seiner Souveréanitat nicht an ihm vorgegebe-
ne Gesetze der Gerechtigkeit gebunden ist, der vielmehr sich
selbst Gesetz, und zwar Gesetz der Liebe ist. Gott antwortet auf
die Situation des Menschen nicht mit Belohnung oder mit Bestra-
fung und Verdammung; er macht vielmehr den umkehrwilligen
Siinder aktiv gerecht und befahigt ihn damit, aufgrund der ihm
geschenkten neuen Gerechtigkeit gerecht zu leben und barmher-
zig zu sein, wie Gott mit ihm barmherzig ist.°

Ahnlich wie Papst Benedikt versucht auch Papst Franziskus
die geschwisterliche Grundstruktur unter Verweis auf die Dia-
log-Philosophie des 20. Jahrhunderts (M. Buber, F. Ebner, F. Ro-
senzweig u. a.) aufzuzeigen. Romano Guardini ist ein gemeinsa-
mer Bezugspunkt fiir beide Péapste. Franziskus nennt besonders
die franzosischen Philosophen Gabriel Marcel, Paul Ricoeur und
verweist zudem auf Karol Wojtyta (FT 88; 102). Indem er iiber die
Bedeutung von Wahrheit, Konsens und Anerkennung spricht,
spielt er indirekt auch auf die Konsensphilosophie an, wie sie
Jiirgen Habermas vertritt (FT 211). Alle diese Denker haben die
neuzeitliche vom Subjekt ausgehende Ich-Konstitution des Men-
schen iiberwunden und die intersubjektive Konstitution des
Menschen aufgezeigt, nach welcher Menschsein nur in Bezie-
hung auf den anderen hin und von ihm her moglich ist.
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Schaut man genauer zu, dann taucht in der geschwisterlichen
Grundstruktur und dem Sich-bestimmen-Lassen von der Not des
anderen das urspriingliche mittelalterliche Naturrechtsverstand-
nis neu auf. Der Vater der mittelalterlichen Kanonistik, Gratian,
bestimmte in dem um 1140 in Bologna erschienenen Decretum
Gratiani das Naturrecht im Sinn der Goldenen Regel, die Jesus in
der Bergpredigt bestatigt hat: » Alles, was ihr wollt, dass euch die
Menschen tun, das tut auch ihnen! Darin besteht das Gesetz und
die Propheten« (Mt 7,12).7

Diesem Naturrechtsverstdandnis liegt nicht eine substanzhafte
Naturordnung zugrunde; es geht vielmehr von einem von Empa-
thie getragenen freiheitsbestimmten inter-subjektiven Mafistab
aus, der kulturiibergreifend gilt und zugleich biblisch fundiert
ist.® Die Goldene Regel findet sich in der einen oder anderen
Form in allen uns bekannten Religionen und Kulturen der
Menschheit. Sie kann als Regel der Menschlichkeit bezeichnet
werden, die uns anhéilt, den anderen als Menschen, als Bruder
und als Schwester zu behandeln.

So konnen wir feststellen: Fratelli tutti befindet sich in bester
Gesellschaft. Doch es ist eine bunte und recht gemischte Gesell-
schaft, und die Goldene Regel bleibt zunachst vage und ist unter-
schiedlicher Auslegung fahig. Es gilt darum, genauer nachzufra-
gen, wie diese Menschheitsregel im Sinn der Bibel genauer zu
verstehen ist.

Biblische Grundlagen

Auch wenn der Papst zu universalen, alle Menschen angehenden
Fragen Stellung nimmt, erwartet man, dass er sich dabei auf die
Offenbarungszeugnisse, besonders auf die Heilige Schrift, be-
zieht. Das tut Papst Franziskus, indem er im zweiten Kapitel von
Fratelli tutti eine ausfiihrliche Auslegung des Gleichnisses Jesu
vom barmherzigen Samariter vorlegt (Lk 10,25-37). Mit dem Ver-
weis auf dieses Gleichnis liegt er ganz auf der Linie des Zweiten
Vatikanischen Konzils und seines Vorgangers Papst Paul VI. Die-
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ser sagte bei der letzten 6ffentlichen Sitzung des Konzils, das Pa-
radigma der Spiritualitdt des Konzils sei das Gleichnis vom
barmherzigen Samariter.?

Das Gleichnis geht aus vom Hauptgebot der Gottes- und der
Nachstenliebe. An anderer Stelle bezeichnet Jesus das Gebot der
Néchstenliebe ebenso wie die Goldene Regel als Zusammenfas-
sung von Gesetz und Propheten (Mt 7,12; 22,40). Die christliche
Nachstenliebe ist demnach die Hochform der Goldenen Regel. In
diesem Sinn beantwortet das Gleichnis die Frage: »Wer ist mein
Nachster?«

Interessant ist, dass Jesus als Vorbild der Néachstenliebe nicht
etwa einen frommen Juden auswéhlt. Im Gegenteil, der Priester
und der Levit, die an dem halbtot Daliegenden achtlos vorbeige-
hen, dienen als abstoflendes Beispiel. Ausgerechnet ein Samari-
ter, der fiir die Horer Jesu ein verachteter synkretistischer halber
Heide war, dient als Vorbild, der mit einem ihm vo6llig Fremden,
der kein Jude und damit kein den Horern nahestehender Volks-
genosse war, Mitleid hat und ihm tiiber alles unmittelbar Not-
wendige hinaus hilft, indem er ihm sogar die Pflege- und Auf-
enthaltskosten in der Herberge bezahlt. Mit diesem Gleichnis
sprengt Jesus die Grenzen einer auf Familien-, Volks- und Religi-
onsangehorige beschrankten Ethik; sein Gleichnis erhebt einen
inklusiven universalen Geltungsanspruch. Es fordert nicht das
Minimum des gerechterweise Geschuldeten, sondern das je gro-
Bere Mogliche der Nachstenliebe zu tun.

Dieses Gleichnis ist eine Provokation. Aber es ist keine wirk-
lichkeitsfremde Utopie. Es geht um einen konkreten Notleiden-
den, der dringend Hilfe braucht, dem der Samariter auf dem Weg
zufillig begegnet und der darum hier und jetzt sein Nachster ge-
worden ist. Damit dreht Jesus die Frage »Wer ist mein Néachster?«
um. Er definiert nicht, wie weit der Umfang der Hilfsverpflich-
tung reicht. Er fragt vielmehr: »Wem bin ich der Nachste?« Wo
bin ich konkret gefragt und konkret herausgefordert? Wem bin
ich zum Nachsten geworden? Jesu Néachstenliebe ist keine Ferns-
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tenliebe. Sie ist realistisch und konkret. Niemand kann allen
Notleidenden der Welt helfen. Jesus stellt kein universales Hilfs-
programm auf, noch proklamiert er eine allgemeine Weltver-
briiderung nach dem Motto »Seid umschlungen, Millionen«
(Friedrich Schiller). Er mahnt, so wie der Samariter damals auch
heute nicht gleichgiiltig an der Not anderer voriiberzugehen,
sondern aufmerksam, sensibel und konkret zupackend zu sein.

Jesus ladt uns mit dem Gleichnis zu einer aktualisierenden In-
terpretation ein. Jesu Gleichnis ist anwendungsoffen fiir neue Si-
tuationen und neue Erfahrungen. Das Evangelium ist weder eine
weltfremde Utopie noch ein ideologisches Welt-Verbesse-
rungs-Programm. Es ist im Sinn von Papst Franziskus eine pro-
phetische Botschaft, die uns sagt, im Licht der Liebe Gottes die
Augen offenzuhalten, ein mitfithlendes Herz und zupackende
Hande fiir Menschen zu haben, die unter die heutigen Strafien-
rauber gefallen sind und als unsere Briider und Schwestern drin-
gend unsere Hilfe brauchen.

Papst Franziskus behandelt mit seiner Auslegung nicht ir-
gendeinen Text des Neuen Testaments; er interpretiert das jesua-
nische Hauptgebot, die Zusammenfassung von Gesetz und Pro-
pheten und die Summe christlichen Lebens (Joh 13,34 f.; Rom
13,9; 1 Kor 13,5; Gal 5,14; 6,2; 1 Joh 2,7—11; 4,7—21). In Fratelli tutti
will er fiir die heutige Situation der Menschheit auslegen, was die
Mitte und das Herz christlicher Botschaft ist.

3. Bruderlichkeit — eine stets neue Herausforderung

Mit dem Thema Briiderlichkeit oder Geschwisterlichkeit verbin-
den wir meist eine behiitete warme familidre Atmosphare, in der
man sich in einer anonym gewordenen, nicht immer freundli-
chen Welt zu Hause fiihlen kann. Wer wiinschte sich das nicht?
Doch bei Licht besehen, ist das Verhiltnis unter Geschwistern
nicht immer konfliktfrei. Die Herausforderung und Brisanz der
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Botschaft von Fratelli tutti wird erst dann deutlich, wenn man sie
auf dem Hintergrund ihrer sehr komplexen Geschichte, auch der
Schuldgeschichte des Christentums, sieht, mit der man sich aus-
einandersetzen und ins Reine kommen muss, wenn man das Pro-
gramm der Briiderlichkeit glaubwiirdig vortragen will.

Bruderkonflikte von allem Anfang an

Als menschheitliche Grundordnung gelten Familien- und Sip-
penverbande. Als Bruder galt darum urspriinglich der Volks-
und Stammesgenosse. Das Beispiel von Kain und Abel zeigt, dass
Bruderkonflikte so alt sind wie die Menschheit (Gen 4). Der Kon-
flikt wiederholt sich bei Ismael und Isaak (Gen 16; 18; 21), bei
Esau und Jakob (Gen 27; 32), bei Josef und seinen Briidern (Gen
37). Fiir die eschatologische Endzeit sagt uns Jesus Konflikte und
Zerwiirfnisse bis hinein in die Familien und unter Hausgenossen
voraus (Mt 10,34—36).

Die Griechen unterschieden zwischen Griechen und Barba-
ren. Nach Aufldsung der antiken Polis-Verfassung entwickelte
die Stoa die Idee der Briiderlichkeit aller Menschen. Doch der ci-
vis Romanus hatte Privilegien, welche den pagani nicht zustanden.
Es gab Freie und Sklaven; Frauen waren in der patriarchalischen
Gesellschaft dem Mann untergeordnet, und Kinder wurden als
Sache behandelt, tiber deren Annahme der pater familias frei ent-
scheiden konnte. In der Spatzeit drangen aus dem Osten zahlrei-
che als Bruderschaften organisierte Kultreligionen ein, in die
man durch geheime Initiationsriten aufgenommen wurde. Es
war eine pluralistische und nur sehr eingeschrankt als humanis-
tisch zu bezeichnende Welt, in die das junge Christentum eintrat,
sich behaupten und die es durchdringen musste.

Biblische Bruiderlichkeit — ein noch nicht abgegoltenes Gebot

Das Christentum brachte den alttestamentlichen Glauben an den
einen und einzigen Gott, der der Schopfer aller Menschen ist, der
jeden Menschen nach seinem Bild geschaffen hat und damit un-
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abhédngig von Herkunft, Kultur, Geschlecht und Hautfarbe die
Wiirde jedes Menschen begriindet und verbiirgt (Gen 1,27; Ps
8,5—9). Damit kommt die Menschheit als eine grofie Menschheits-
familie in den Blick. Nach der Sintflut wird im noachitischen
Friedensbund die Unantastbarkeit des menschlichen Lebens be-
kraftigt (Gen 9,5f). Die noachitischen Gesetze sind so etwas wie
Ur-Menschenrechte, welche die junge Kirche bei der Aufnahme
von Christen aus den Heiden iibernahm (Apg 15,20f).

In Erinnerung an das Fremdendasein in Agypten kannte das
Alte Testament nicht nur das Gebot der Nachstenliebe gegentiber
dem Volksgenossen (Lev 19,18), sondern auch die Pflicht dem
Feind zu helfen (Ex 23,4) und dem Fremden Schutz zu gewéhren
(Ex 23,9; Lev 19,33). Als sich die Grofifamilienordnung aufloste,
weitete das Deuteronomium das alte Bundesrecht zu einer allge-
meinen Brudersolidaritat aus (Dtn 22,1-3), die ein Armenrecht
und ein Gastrecht fiir Fremde einschloss (Dtn 14,28f; 15,1—11). Bei
den Schriftpropheten wird die Abraham gegebene Verheiffung,
dass in ihm alle Volker gesegnet werden (Gen 12,3; 18,18; 22,18
u.a.), zu einer groflartigen Vision eines kommenden Friedens-
reiches fiir alle Volker (Jes 2,1.5; 60; Mi 4,1-3 u. a.).

Die integrierende und Frieden stiftende Kraft ist freilich nur
die eine Seite des biblischen Monotheismus. Der biblische Mono-
theismus konnte auch ausgrenzen, spalten, Hass stiften und to6-
ten. Israel wusste sich als das aus allen Volkern auserwahlte
Volk, das sich mit dem ersten Gebot, nur den einen und einzigem
Bundesgott zu verehren (Ex 20,3), von den anderen Volkern ab-
grenzte. Unmittelbar nach der Ubergabe der Tafel mit den Gebo-
ten kam es auf Anordnung von Mose zu einem Gemetzel an Glie-
dern des eigenen Volkes, die Gotzenopfer dargebracht hatten (Ex
32,20.29). Der fiir den einen Gott eifernde Prophet Elija liefs die
Baals-Priester toten (1 Kon 18,40). Unter den Psalmen finden sich
Fluch-Psalmen (Ps 58; 83; 109 u.a.). Bei den Propheten finden
sich neben den universalen Verheiflungen Gerichts- und Fluchre-
den tiiber die Volker (Jes 13-23; 46f; Jer 46—51 u. a.). Das wirkt
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noch im Neuen Testament nach, wenn dort einseitig negativ {iber
die Heiden geredet wird (R6m 1,18-32; Eph 4,17-19 u. a.).

Im Neuen Testament steht die Néachstenliebe (Mt 22,40; Lk
10,27) bis hin zur Feindesliebe (Mt 5,43—48; Lk 6,27-36) eindeutig
im Vordergrund, ebenso das Gebot zur unbegrenzten Verge-
bungsbereitschaft (Mt 5,38.42; 18,21—35; Lk 6,37f; 12,58f; 17,3f)
und zur Gewaltlosigkeit (Mt 26,52). Jesus bezeichnet seine Nach-
folger als seine Briider und Schwestern (Mk 3,33f u. a.). Er ist un-
ter ihnen wie einer, der dient (Lk 22,27), und hat uns damit ein
Beispiel gegeben (Joh 13,13-17). Am deutlichsten ist die in vielen
Varianten tiberlieferte Gemeinderegel: »Ihr aber sollt euch nicht
Rabbi nennen lassen, denn nur einer ist euer Meister, ihr alle aber
seid Briider« (Mt 23,8). Damit ist kein egalitdres Gemeindever-
standnis gemeint. Jesus selbst hat seine Apostel ausgesandt zu
lehren (Mt 28,29) und gesagt: »Wer euch hort, der hort mich« (Lk
10,16). Das Wort Jesu weist jedoch klerikalistische Anspriiche zu-
riick und betont den Dienstcharakter der Amter (Mk 10,42—45).

Mit der Geistausgieffung an Pfingsten geht die universale Ver-
heiflung der Propheten in Erfiillung (Apg 2,5ff.16ff; Joel 3,1-5).
Die Jerusalemer Urgemeinde lebt geschwisterlich zusammen
(Apg 2,43—47; 4,32). In Christus sind die trennenden Unterschie-
de zwischen Juden und Heiden, Slaven und Freien, Mannern und
Frauen aufgehoben (Gal 3,26-29). Die Christen bezeichnen sich
als Briider (1 Kor 1,10; 2 Kor 2,8; Phil 1,12f; Kol 4,9 u. a.) und als
Freunde (3 Joh 13), und die Kirche versteht sich als Bruderschaft
(1 Petr 2,17; 5,9). Christus selbst ist der Erstgeborene von vielen
Briidern (Rom 8,29) und fiir jeden der Briider gestorben (1 Kor
8,11). So ist die geschwisterliche Liebe Summe des ganzen Geset-
zes (Rom 13,8-11).

Die durch die eine Taufe begriindete Geschwisterlichkeit und
neue Schopfung (2 Kor 5,17; Gal 6,15) ist im Neuen Testament
zundchst eine innergemeindliche Wirklichkeit. Zwar hat Christus
die gesamte Welt mit Gott verschnt (2 Kor 5,15-18) und will Gott
das Heil aller Menschen (1 Tim 2,4); aber das neue Jerusalem
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wird erst am Ende als vom Himmel herabkommend erwartet
(Oftb 21,5).

Wir finden im Neuen Testament keinen Aufruf zu gesellschaft-
lichen Veranderungen. Im Gegenteil, Paulus schickt einen entlau-
fenen Sklaven zu seinem Herrn zuriick, mahnt diesen aber, dass
er durch die Taufe sein Bruder geworden ist (Phlm 8—20; vgl. Kol
3,22-25; 1 Tim 6,1-2; Tit 2,9f; 1 Petr 2,18). Damit, dass aus dem
Sklaven ein Bruder geworden ist, hat sich das Verhiltnis von
Herr und Sklave von innen heraus verandert und ist schliefSlich
die Sklaverei als Institution aufgehoben. Ahnliches gilt vom pat-
riarchalischen Verstdndnis des Verhéltnisses von Mann und Frau.
Paulus setzt es voraus, hebt es aber durch das Gebot der Liebe
von innen her auf (Eph 5,22-25; Kol 3,18f). Es hat bis in die Mo-
derne gedauert, bis wir die revolutiondre Kraft solcher christli-
chen Liebe verstanden und zu einer partnerschaftlichen Verhalt-
nisbestimmung gefunden haben, und wir sind damit noch nicht
am Ende. Der Transformationsprozess, den das Evangelium ein-
geleitet hat, muss darum weitergehen.

Ideal und Wirklichkeit in der Neuzeit

Die Kirche ist in ihrer Geschichte der jesuanischen Radikalitét
des Bruderethos nicht immer gerecht geworden. Schon frith kam
es zu einer Klerikalisierung. Der Begriff Bruder wurde dem Ver-
héltnis zwischen Mitbriidern im Bischofs- und Priesteramt vor-
behalten und fiir die Angehorigen von Orden und Bruderschaf-
ten charakteristisch. Das Urschisma zwischen Juden und Christen
fiihrte schon in der Adversus-Judaeos-Literatur und dann im Mit-
telalter zu schlimmen Entgleisungen und Pogromen bis hin zum
millionenfachen Verbrechen der Schoa.” Die Kreuzziige fiihrten
oft zu Gewaltorgien, die Ketzerverfolgung durch die Inquisition
oft an den Galgen oder zur Tétung durch Feuer oder Schwert.
Die Kolonial- und Missionsgeschichte war oft auch eine Unter-
driickungsgeschichte.™
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Die Verfeindungen zwischen den christlichen Konfessionskir-
chen haben Europa im Dreifliigjahrigen Krieg (1618-48) an den
Rand des Ruins gebracht. Der Friede wurde nur moglich, weil
man die Religion zur Privatsache erklarte und das 6ffentliche Le-
ben auf die Vernunftordnung griindete. Es ist das Elend der neu-
zeitlichen Kirche, dass sie lange Zeit antimodern reagierte und
das Anliegen der Briiderlichkeit aus der Kirche in die sdkulare
Welt auswanderte und dann gegen die etablierte Kirche instru-
mentalisiert werden konnte.

Das geschah vor allem in der Franzosischen Revolution, die
»Freiheit, Gleichheit, Briderlichkeit« auf ihre Fahne schrieb. Die-
ses Motto richtete sich urspriinglich nicht gegen das Christen-
tum, wohl aber gegen die etablierte feudale Kirche. Doch die in
der Erkldarung von 1789 proklamierten Menschen- und Biirger-
rechte (1789) blieben Biirgerrechte, sie auch auf die Eingeborenen
in den Kolonien anzuwenden, fiel keinem der Aufklarer ein.
Schliefllich endete die Franzdsische Revolution im Terror der
Guillotine. Die amerikanische Unabhangigkeitserklarung (1776)
sah die Menschenrechte als vom Schopfer eingegeben. Doch sie
wurden weder auf die Ureinwohner und lange Zeit auch nicht
auf die schwarze Bevolkerung angewandt; ein Problem, das ge-
genwdrtig in der Rassismus-Debatte wieder neu aufbricht.

Die Arbeiterbewegung des 19. Jahrhunderts ersetzte den Be-
griff Briiderlichkeit durch den der Solidaritdt. Doch im marxisti-
schen Verstiandnis war die Solidaritit unter den Arbeitern eine
Solidaritdat gegen den Klassenfeind. Aus dem Bruder wurde der
Partei- und Kampfgenosse. Hegel hat diese Dialektik von Herr
und Knecht eindriicklich reflektiert.”> Aus den unterdriickten
Knechten werden Herren und neue Unterdriicker. So dreht sich
die Spirale von Gewalt und Befreiung immer wieder neu. Heute
spricht man von der inneren Dialektik der Aufklarung und des
Fortschritts; jeder Fortschritt bedeutet in anderer Hinsicht auch
einen Riickschritt."* Der moderne Fortschrittsglaube ist damit ge-
scheitert. Die Moderne steht vor dem Ende ihrer Traume und
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muss sich fragen, wie es weitergehen soll. Das ist die Situation,
der sich Fratelli tutti stellen und auf die es eine Antwort geben
will.

Neu entdeckte universale Briderlichkeit

Auf dem gezeichneten Hintergrund wird die Kritik und die Dar-
stellung der Spannung zwischen Ideal und Wirklichkeit im ers-
ten Kapitel von Fratelli tutti verstandlich. Sie tibersieht nicht das
Positive, und sie wiirdigt es (FT 54). Trotzdem zieht sie der west-
lichen Sicht der Wirklichkeit die Maske vom Gesicht und zeigt
hinter dem hohen Anspruch und dem schonen Schein eine héss-
liche Seite. Das ist prophetische Ideologiekritik, die auch den auf-
geklarten Humanismus des Westens nicht verschont. Wenn der
Papst die Globalisierung der wesentlichen Menschenrechte for-
dert (FT 189), dann ist das keine Wiederholung schon oft gehor-
ter Sonntagsreden. Fratelli tutti hat eine Konzeption, die aus eige-
nen Wurzeln kommt und die sich von liberalen Positionen
deutlich abhebt.

Im Hintergrund von Fratelli tutti steht ohne Zweifel die latein-
amerikanische Befreiungstheologie, besonders das Dokument
von Aparecida (2007), das Franziskus schon im vierten Kapitel
von Evangelii gaudium tiber »Die soziale Dimension der Evangeli-
sierung« aufgegriffen hat.’> Doch die Wurzeln gehen wesentlich
weiter zuriick. Bereits mehr als 250 Jahre vor der Franzdsischen
Revolution hatten die Dominikaner von Salamanca, besonders
Francisco de Vitoria, auf der Grundlage des Thomas von Aquin
die Grundziige des Volkerrechts und der Menschenrechte entwi-
ckelt.”® Damals blieb es nicht bei der Theorie. Bartolomé de Las
Casas, Turibio von Mongrovejo, Martin von Porres haben die
Theorie gegen die spanischen Kolonisatoren bei der indigenen
Bevolkerung konkret werden lassen.

Nicht immer hinkt die Kirche hinter den Entwicklungen her;
in der grofien Heiligen ist sie ihnen manchmal auch voraus. Fra-
telli tutti erinnert vor allem an Franz von Assisi und an Charles de
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Foucauld, der sich als universaler Bruder verstand, aber auch an
nichtkatholische Briider wie Martin Luther King, Desmond Tutu,
Mahatma Gandhi (FT 286).

Das Zweite Vatikanische Konzil (1962-65) tiberwand den anti-
modernistisch institutionell verengten Kirchenbegriff, wie er sich
in der Neuzeit herausgebildet hatte, und verstand die Kirche wie-
der im Sinn der Kirchenvater als das Volk Gottes, das in verbor-
gener Weise seit dem gerechten Abel in allen Jahrhunderten in
der Geschichte gegenwdértig ist.”” Das fiihrte zu einer grundsatzli-
chen Wende im Verhaltnis zur Moderne wie zu den nichtchristli-
chen Religionen, besonders zum Judentum,*® und jetzt in Fratelli
tutti auch zum moderaten Islam (FT 29; 285).” Im gleichen Atem-
zug verwirft die Enzyklika jeglichen zu Unrecht religios begriin-
deten Terrorismus (FT 283) und fordert die Anerkennung der
Religionsfreiheit (FT 130; 274; 279). Innerchristlich reden wir auf-
grund der Verbundenheit durch die eine Taufe statt von getrenn-
ten Christen von anderen Christen.>® Innerkatholisch fiihrte die
Volk-Gottes-Ekklesiologie mit der Lehre vom gemeinsamen
Priestertum aller Christen nach dem Konzil zur Kritik am Kleri-
kalismus einer reinen » Amtskirche« und nun bei Papst Franzis-
kus zum Plan einer Erneuerung der synodalen Kirchenordnung.>

Das alles wird in Fratelli tutti vorausgesetzt und gebiindelt,
um auf diesem Fundament fiir universale Briiderlichkeit zu wer-
ben. Im abschliefenden achten Kapitel wird sie klar von einem
rein humanistischen wie vom neuzeitlichen emanzipatorischen
Verstindnis unterschieden. Als Gldaubige sind wir {iberzeugt,
dass es ohne eine Offenheit gegeniiber dem Vater aller keine soli-
den und bestandigen Griinde fiir den Aufruf zur Geschwister-
lichkeit geben kann (FT 272). Fiir Christen liegt die Quelle fiir
Menschenwiirde und Geschwisterlichkeit im Evangelium Jesu
Christi. Ohne die Musik des Evangeliums werden wir die Freude
und den Mut verlieren (FT 277).

Die christliche Freiheit kommt nicht aus der Emanzipation,
sie ist durch Christus erloste Freiheit. Sie erlost von der Dialektik
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und dem circulus vitiosus von Gewalt und Befreiung (FT 215). Sie
ist zur Liebe freigemachte Freiheit (Gal 5,1.6.13), nicht Solidari-
sierung gegen andere, sondern Solidarisierung fiir die anderen
und mit den anderen. Ihr Programm ist Versohnen. Sie ist univer-
sale Liebe gegen Hass und Gewalt. Denn allein die Liebe kann
mit ihrer universalen Dynamik eine neue Welt aufbauen (FT 183).
Sie will nicht Hass und Gewalt, sondern Toleranz (FT 192), Dia-
log (FT 198-202; 217) und — wie die Enzyklika oft wiederholt —
Vergebung (FT 236—241; 250-254). Das ist das Herzstiick der
Bergpredigt Jesu.

Die Enzyklika hat es nicht bei allgemeinen Appellen belassen,
sie hat in der Frage des nie gerechten Kriegs und der Todesstrafe
klare Konsequenzen gezogen, die iiber die bisherige Soziallehre
hinausgehen (FT 255-270). Grundsatzlich ist sie auf dem Boden
der Sozialenzykliken geblieben. Franziskus optiert nicht fiir eine
Kirche als Kontrastgesellschaft, die heute manche als Benedikt-Op-
tion propagieren.> Der Papst pladiert fiir die 6ffentliche Rolle der
Kirche, die sich nicht in der Fiirsorge oder Erziehung erschopft,
sondern sich in den Dienst der Férderung des Menschen und der
weltweiten Briiderlichkeit stellt (FT 276). Sie ist »Licht der Volker,
»Sakrament fiir die Welt« (LG 1; 9; 48; GS 42; 45).

5. Geschwisterlichkeit — eine Perspektive der Hoffnung

Es fallt schwer, bei einem so weit ausholenden Dokument wie
Fratelli tutti offene Fragen zu benennen. Doch der Papst ist sich
bewusst, dass auch er nur einige Tendenzen aufzeigen kann
(FT 9) und dass damit auch Fragen offenbleiben, die zu weiterem
Nachdenken anregen. Nur einige Herausforderungen seien kurz
genannt.

An einigen Stellen fallt Fratelli tutti hinter den Anspruch eines
verstehen wollenden Dialogs zuriick und verfallt in eine Pau-
schalkritik. Das geschieht vor allem, wo von der kapitalistischen
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Marktwirtschaft die Rede ist (FT 12; 22; 33, 188ff.). Die Kritik an
einem ungebremsten, ausschliefllich gewinnorientierten Kapita-
lismus ist berechtigt und aus lateinamerikanischer Perspektive
verstandlich. Doch sowohl Johannes Paul II. wie Benedikt XVI.
haben auf soziale Modelle der Marktwirtschaft hingewiesen.»
Die soziale Marktwirtschaft ist zweifellos nicht perfekt und kann
zumal global nicht alles 16sen; sie hat jedoch bei der Armutsbe-
kdampfung und Gesundheitsfiirsorge international schon positive
Ergebnisse gebracht, die man noch viel entschlossener weiterfiih-
ren muss.

Die katholische Soziallehre kennt neben dem Prinzip der Soli-
daritat das Prinzip der Subsidiaritdat, nach dem die Zustandigkeit
zundchst bei der jeweils kleineren und der Situation unmittelbar
konfrontierten Gemeinschaft liegt (Familie, Gemeinde, Region,
Volk, Einzelstaat u. a.). Solidarische Hilfe muss Hilfe zur Selbst-
hilfe sein. Dieses Prinzip fehlt in der Enzyklika nicht (FT 125; 187;
vgl.142-144), aber es kommt als Gegenpol zu deren globaler
Sichtweise etwas zu kurz. Nimmt man die Spannung zwischen
partikular und universal ernst, dann ergibt sich bei der Praxis der
Solidaritat die Notwendigkeit der Abwédgung der Gesichtspunk-
te. Daraus konnen sich bei konkreten Entscheidungen etwa in der
Migranten- und Einwanderungspolitik Spannungen und Kon-
flikte ergeben, die oft nicht leicht auflosbar sind, die aber, wenn
alle sich solidarisch verhalten, auch fruchtbar gemacht werden
konnen.

Das Wort »Briiderlichkeit« wird in der Enzyklika, was die
Frage der Geschlechter angeht, zweifelsohne inklusiv gebraucht
und schliefSt Frauen selbstverstandlich ein. Ausdrticklich beklagt
sie, dass Frauen unter sozialer Benachteiligung, AusschlieSung
und Gewalt besonders und oft doppelt zu leiden haben (FT 23—
24; 227; 261), aber sie {ibergeht das Problem der strukturellen Be-
nachteiligung der Frauen innerhalb des patriarchalen Gesell-
schaftssystems, ein Problem, das bereits Johannes XXIII. als »Zei-
chen der Zeit« klar erkannt hat.* Es ist in vielen Teilen der Welt
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dringend, und es stellt sich auch innerhalb der bisher manner-
zentrierten kirchlichen Strukturen.

Die Enzyklika begriindet den christlichen Universalismus
vom Evangelium Jesu Christi her (FT 1; 277). Letztlich begegnen
wir in dem Armen dem fiir uns arm gewordenen Jesus Christus
selbst (Mt 25) (FT 85). Er ist verborgen auch in den anderen Reli-
gionen gegenwartig. Das hat mit Synkretismus nicht das Ge-
ringste zu tun (FT 245). Diese christologische Grundlegung der
Geschwisterlichkeit verdient, vertieft zu werden. Denn unser
Dienst an den Briidern und Schwestern ist grundgelegt in der Le-
benshingabe Jesu als Losegeld fiir viele (Mk 10,45). In der Taufe
sind wir seinem Tod gleichgestaltet, um einmal seiner Auferste-
hung gleichgestaltet zu werden (R6m 6,3f). So ist Christus der
Erstgeborene von vielen Briiddern (Rom 8,29; Kol 1,18). Die Brii-
derlichkeit aller Menschen steht im Zeichen von Kreuz und Auf-
erstehung und lebt aus deren Vergegenwaértigung und Vorweg-
nahme in der Feier der Eucharistie.

Die Torheit und den Skandal des Kreuzes kann keine Theolo-
gie ausrdumen (1 Kor 1,18.23). Im Zeichen des Kreuzes wird es
bei aller christlichen Geschwisterlichkeit mit Anhédngern anderer
Religionen immer wieder Christenverfolgung geben, und sie gibt
es heute mehr als je zuvor. Fratelli tutti hat diesen christlichen
Realismus nicht verschwiegen. Die Enzyklika will uns sagen, wie
wir als Christen damit umgehen sollen. Man mag uns zu Feinden
erkldren und als solche behandeln. Doch wir sollen uns nicht zu
Feinden der anderen machen lassen. Fiir sie soll das Tor zur
Freundschaft offen sein. Als Christen diirfen wir trotz allem aus
der Hoffnung leben. Auf diese Hoffnung hin sind wir erlést (Rom
8,24). Es ist die Hoffnung, dass die Liebe immer bleibt (1 Kor 13,
8); sie hat immer Bestand. Sie ist und sie allein bleibt unsere Zu-
kunft. Das ist die Botschaft von Fratelli tutti.
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