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Erneuerung aus dem Ursprung

Ein Vorwort, das zugleich eine
Zusammenfassung ist

Die Kirche ist heute auf dem Weg in eine neue Epoche ihrer Ge-
schichte, und sie steht dabei vor der Herausforderung einer tief-
greifenden Erneuerung. Der vorliegende Band will kein konkre-
tes Zukunfts- und Erneuerungsprogramm vorlegen, er enthalt
gewissermaflen nur Prolegomena zu solcher Erneuerung. Die
einzelnen Beitrdge sind unabhéngig voneinander entstanden.
Erstim Nachhinein ist mir aufgegangen, dass sie durch ein durch-
gehendes gemeinsames Anliegen verbunden sind, das bereits in
fritheren Schriften angelegt und angedeutet wird: »Erneuerung
aus dem Ursprung«.

Erneuerung meint nicht Neuerung. Der christliche Glaube
griindet auf dem ein fiir alle Mal gelegten Fundament, das Jesus
Christus ist. Jesus Christus ist nicht nur der historische Anfang,
den wir mithsam aus alten Quellen rekonstruieren; er gleicht ei-
ner lebendigen Quelle, aus der stets frisches und erfrischendes,
lebenspendendes Wasser sprudelt. Als der erh6hte Herr ist er im
Heiligen Geist bleibend lebenspendender Ursprung der Kirche.
Aus seiner gedffneten Seite entspringen im Zeichen von Wasser
und Blut die beiden Grundsakramente der Kirche, Taufe und
Eucharistie. Ahnlich wie bei der Schopfung der Welt, die ein fort-
dauernder Prozess ist, lebt die Kirche immer wieder neu aus dem
im Pfingstgeist gegenwartigen Evangelium Jesu Christi. Alle Er-
neuerung kann nur das Ziel haben, das Evangelium in einer neu-
en Epoche der Geschichte in Wort und Tat geistesgegenwartig mit
neuem Schwung zu bezeugen und seine Gegenwart in der Eucha-
ristie in {iberschwénglicher eschatologischer Vorfreude zu feiern.
In diesem Sinn geht es in diesem Band um Theologie, Christolo-
gie und Eucharistie.



Vorwort

Kein Einsichtiger wird leugnen, dass auf dem Weg der Erneu-
erung griindliches Um- und Neudenken sowie einschneidende
Reformen notwendig sind. Wir brauchen sie heute vielleicht
dringender denn je. Wir diirfen jedoch nicht der Héresie eines
ekklesiologischen Pelagianismus, das heifst einer Werkgerechtig-
keit aufsitzen und meinen, wir selbst konnten mit unseren Refor-
men der Kirche neue Glaubwiirdigkeit und neues Ansehen ver-
schaffen. Die Kirche aus schwachen siindigen Menschen wird nie
so vollkommen und so strahlend dastehen, dass sie durch sich
selbst liberzeugt. Skandale hat es von Anfang an gegeben und
wird es leider auch in Zukunft immer wieder geben.

Die Kirche ist ein Paradox; sie tragt ihren Schatz in irdenen
Gefdflen. In ihr ist das bleibend giiltige Wort Gottes in fleischli-
cher, menschlich schwacher Gestalt gegenwartig. Die ganze Ge-
schichte der Kirche ist darum eine einzige, immer wieder neu
ansetzende Reformgeschichte und ein fortwahrendes Paschage-
schehen. In ihr hat sich die Botschaft Christi trotz allem mensch-
lichen Versagen in der Kraft des Heiligen Geistes immer wieder
neu als wahr, als stimmig, als befreiend und als heilbringend er-
wiesen. Da alle Wirklichkeit in Christus und auf ihn hin geschaf-
fen ist, ist das Evangelium Jesu Christi kein Zusatz und kein
Uberbau zur Wirklichkeit des Lebens und der Welt. Wir diirfen
darum darauf vertrauen, dass diese Botschaft auch heute Licht
und Kraft ist auf dem Weg durch die Krisen und Verwerfungen
unserer geschichtlichen Situation. Nicht wir, nur die uns anver-
traute Botschaft kann letztlich tiberzeugen. Das ist die Paradig-
menwende, die uns nottut.

Die Kirche, die auf den staubigen und oft dunklen Strafen der
Geschichte auf dem Weg ist, kann den Weg, auf dem Gott sie der
auf uns zukommenden neuen Zeit entgegenfiihren will, nur fin-
den, indem sie sorgsam auf die Zeichen der Zeit achtet und sie im
Licht des Evangeliums zu verstehen und sie zu deuten versucht.
Im Blick auf diese Leuchtzeichen — oft gibt es freilich auch Blend-
laternen — kénnen wir durch Unterscheidung der Geister in den



Vorwort

vielfaltigen, uns bereichernden wie oft auch belastenden kultur-
und zeitgebundenen Traditionen die eine Stimme des immer
wieder neu tiberraschenden und befreienden Evangeliums Jesu
Christi heraushoren und sein Licht als Fackel in die Zukunft wei-
tertragen.

In dieser Weise gilt es das Innovationspotential der Geschich-
te, aus der wir kommen, theologisch gesprochen: die Tradition,
fruchtbar zu machen. Wer nicht weif3, woher er kommt, der weif3
nicht, wohin er gehen soll; wer die Erinnerung an seine eigene
Geschichte verliert, wird dement. Wir aber wollen eine lebendige
Kirche, die mit den Menschen in den oft dunklen Gassen der Ge-
schichte unterwegs ist. Wir wollen die Kirche, die in allen Jahr-
hunderten dieselbe ist und dennoch nicht immer dasselbe sein
kann. Sie darf weder rein vergangenheitsorientiert einem traditi-
onalistisch verkrusteten Fundamentalismus noch einem modisch
modernistischen, progressiv vorauseilenden utopischen Avant-
gardismus verfallen. Sie muss sich als Kirche im Heute bewih-
ren, im Heute, das in dem nie festzuhaltenden Ubergang existiert
von dem, was war und nicht mehr ist und auch nicht mehr
kommt, und dem, was kommt, aber noch nicht ist.

Jedes Heute ist ein Pascha, ein Sterben und ein Auferstehen, in
dem jeden Morgen und jeden Augenblick das Alte neu ist und
neue Herausforderungen mit sich bringt. Vollends ist die Ge-
schichte der Kirche eine Paschageschichte, in der sich in vielfalti-
ger Form das pascha Domini ereignet, seine Selbstiiberlieferung
bis in den Tod am Kreuz und seine Auferstehung zum neuen Le-
ben wie seine Selbstiiberlieferung im Heiligen Geist zur bleiben-
den Gegenwart in der Kirche und in unseren Herzen. Diese
Selbstiiberlieferung begriindet — wie im Folgenden ausfiihrlich
dargelegt wird — eine Ontologie der Freiheit in sich schenkender
Liebe. Allein solche Freiheit in sich schenkender Liebe ist wahr-
haft glaubhaft und tiberzeugend.

Im realistischen Blick auf die Zeichen der Zeit ist das alles
andere als spintisierende Spekulation. Eine technisch eins gewor-
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dene Welt, in der sich neue Graben und Mauern des Unverstand-
nisses und des Hasses auftun, in der himmelschreiende Unge-
rechtigkeit und brutale Gewalt herrschen, kann nur zu einem
globalen Chaos und einem Kampf aller gegen alle fithren. Men-
schenwiirdig iiberleben werden wir nur, wenn wir in universaler
Geschwisterlichkeit die irdischen wie die geistlichen Reichtiimer
der Welt, die allen gehoren und allen dienen sollen, mit allen
Menschen teilen, wenn sie nicht totes Kapital in der Hand weni-
ger bleiben, vielmehr allen ein menschenwiirdiges und mensch-
lich erfiilltes Leben ermdglichen. Nur wenn Mission nicht als
Werbung, sondern als Ausstrahlung und Partizipation als ge-
schwisterliches Teilen verstanden werden und zusammenfinden,
kann es in einer eins werdenden Welt dauerhaften Frieden geben.
Der Friede ist das Werk der Gerechtigkeit, die Liebe das Band,
das alles zusammenhalt.

Ich widme diesen Band den ehemaligen Horern, den Studie-
renden in Miinster, Tiibingen, Washington und Rom und den Le-
serinnen und Lesern in vielen Teilen der Welt, die sich in der Hit-
ze des Alltags im Weinberg des Herrn um die Erneuerung und
um eine menschenfreundliche und menschendienliche Kirche
miihen. Zugleich danke ich allen, die mir durch ihre Fragen und
Einwénde, auch durch ihre Kritik geholfen haben weiterzuden-
ken. Mein besonderer Dank gilt Dr. Ulrich Sander fiir die wert-
volle Beratung wie fiir die sorgfaltige und kenntnisreiche verle-
gerische Aufbereitung des Textes.

Rom, am Sonntag Laetare

in der Osterlichen Bufdzeit 2021
Walter Kasper
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Tiibinger Schule — Rang und Weite

Zwei Uberraschungs-Tiibinger —
Romano Guardini und Martin Heidegger

Wenn ich nach meiner theologischen Herkunft gefragt werde,
verweise ich meist und mit einem gewissen Stolz auf die katholi-
sche Tiibinger Schule des 19. Jahrhunderts. Bei den Gesprachs-
partnern 16st das widerspriichliche Reaktionen aus. Bei einigen
gehen die Augenbrauen hoch, bei anderen gehen die Tiiren und
die Herzen auf.

1. Uberraschung bei einer Fahrt durch die Wiiste

Die tiberraschendste Erfahrung machte ich bei einem Gesprach,
das ich wahrend einer langen Autofahrt vom Nildelta zu den mit-
telagyptischen Wiistenklostern zusammen mit dem damals fiir
die okumenischen Beziehungen der koptischen Kirche verant-
wortlichen Metropolit Bishoy von Damiette (1942—2018) fiihrte.
Personlich war er ein liebenswiirdiger Mensch, in der Sache galt
er in 6kumenischen Kreisen jedoch als the church’s iron man. Nach-
dem er mich eingehend auf meine Rechtglaubigkeit in der Trini-
tatslehre examiniert hatte, sagte er unvermittelt, sein kirchenge-
schichtliches Lieblingsbuch sei die »Konziliengeschichte« von
Karl Joseph Hefele.” Ich antwortete: »Hefeles Konziliengeschichte

1 Karl Joseph Hefele (1809-1896) war Professor fiir Kirchengeschichte
an der Katholisch-theologischen Fakultit in Tiibingen und dann Bischof
von Rottenburg. Beim Ersten Vatikanischen Konzil spielte er als Kenner
der Konziliengeschichte bei der Minoritdt eine fithrende Rolle. Seine
»Konziliengeschichte« ist in fiinf Banden auch in englischer Sprache er-
schienen: A History of the Christian Councils, Edinburgh 1872-91, und
war damit Bishoy zugénglich.

11



Tlbinger Schule

steht auch in meiner privaten Bibliothek. Hefele gehort derselben
von Johann Adam Mohler herkommenden theologischen Traditi-
on an, aus der auch ich komme, und er war einer meiner Vorgan-
ger auf dem Rottenburger Bischofsstuhl.« Da strahlte das Gesicht
meines Gegendiibers auf, er fiel mir fast um den Hals, wir wurden
Freunde, und die 6kumenischen Gesprache, die mit ihm zuvor
oft recht schwierig und holprig waren, gestalteten sich von da an
vollig unkompliziert.

Im Grunde muss ich noch heute staunen: Ein Metropolit der
koptischen Kirche, die ihren Ursprung auf den Evangelisten Mar-
kus zuriickfithrt und apostolische oder zumindest unmittelbar
nachapostolische Wurzeln hat, die den Kirchenvater Athanasius,
der fiir die uns gemeinsame Lehre von der wahren Gottheit Jesu
Christi wie ein Lowe kdmpfte, als einen der ihren betrachtet, die
auf uns westliche Christen einen archaischen Eindruck macht, die
aber iiber die Jahrhunderte durch viele Verfolgungen gestéhlt
und bis heute eine lebendige und auch junge Kirche ist — ein Me-
tropolit dieser Kirche ist, ohne es zu wissen, von Tiibinger Theo-
logie im Geist Johann Adam Mohlers »infiziert«.

Ganz so abwegig ist diese Vermutung nicht. Denn der bekann-
teste Vertreter der Tiibinger Schule, Johann Adam Mohler (1796—
1838) hat sich in dem seinen Ruhm begriindenden Frithwerk »Die
Einheit in der Kirche« (1825) an den Kirchenvitern der ersten
drei Jahrhunderte orientiert, die wir mit der koptischen Kirche
und den anderen orientalisch-orthodoxen Kirchen gemeinsam
verehren. Durch seine Beschiftigung mit » Athanasius, der Grof3e
und die Kirche seiner Zeit« (1827), den die Kopten als einen der
ihrigen betrachten, hat Mohler den Durchbruch zur Christozen-
trik seines Hauptwerkes, der »Symbolik« (1832), geschafft und ist
damit zu einem wichtigen Wegbereiter des 6kumenischen Ge-
sprachs mit den aus der westlichen Tradition kommenden evan-
gelischen Kirchen geworden. In der Begegnung mit Metropolit
Bishoy ging mir auf, dass man die Bedeutung der Tiibinger Schu-
le auch fiir das Gespréach mit den altehrwiirdigen Kirchen 0stli-

12



Romano Guardini und Martin Heidegger

cher Tradition nicht unterschétzen darf. Das war fiir mich zumin-
dest ein Grund, mich nochmals mit der Tiibinger Schule zu
beschaftigen und dabei neue Entdeckungen zu machen.

I1. Katholisch-theologische Tiibinger Schule

Die katholisch-theologische Tiibinger Schule ist in der theologi-
schen Welt ein international fest eingefiihrter Begriff.> Erst jiingst
kam es zu einer Diskussion, ob man wirklich von einer katho-
lisch-theologischen Schule reden kann.> Um zu verstehen, was

2 Zusammenfassend: M. Seckler, Tiibinger Schule, in: LThK3 10 (2001),
287-290. Wichtige Gesamtdarstellungen: K. Adam, Die katholische Tiibin-
ger Schule, in: Gesammelte Aufsdtze, hg. von F. Hofmann, Augsburg 1936,
389-412; ]. R. Geiselmann, Die katholische Tiibinger Schule. Ihre theologi-
sche Eigenart, Freiburg i. Br. 1964; H. Fries, in: LThK® 10 (1965), 390-392;
L. Scheffczyk, Theologie im Aufbruch und Widerstreit. Die deutsche ka-
tholische Theologie im 19. Jahrhundert, Bremen 1965; B. Welte, Zum
Strukturwandel der katholischen Theologie im 19. Jahrhundert, in: ders.,
Auf der Spur des Ewigen. Philosophische Abhandlungen {iber verschie-
dene Gegenstande der Religion und der Theologie, Freiburg i. Br. 1965,
380—409; Beobachtungen zum Systemgedanken in der Tiibinger katholi-
schen Schule, in: ders., Zeit und Geheimnis. Philosophische Abhandlun-
gen zur Sache Gottes in der Zeit der Welt, Freiburg i. Br. 1975, 241-257;
W. Kasper, in: WKGS 6 (2014) 323-388;, WKGS 7, 665-690; M. Kessler/
M. Seckler (Hg.), Theologie, Kirche, Katholizismus. Beitrage zur Program-
matik der Katholischen Tiibinger Schule, Tiibingen 2003; J. Ratzinger, An-
merkungen zur Aktualitit von Johann Sebastian Drey, in: ebd., 1-6.

3 Dazu R. Reinhardt, Tiibinger Theologen und ihre Theologie. Quellen
und Forschungen zur Geschichte der Katholisch-Theologischen Fakultat
(Contubernium 16) Tiibingen 1977; U. Kopf, Die theologischen Tiibinger
Schulen, in: Contubernium 40, Sigmaringen 1994, 9—51; A. Holzem, Tiibin-
ger Schule? Tiibinger Theologie als Zeitgeschichte im 19. und 20. Jahrhun-
dert, in: Jahres- und Tagungsberichte der Gorres-Gesellschaft 2013, 13-33,
sowie das Sonderheft der Tiibinger Theologischen Quartalschrift 2018:
200-jahriges Jubilaum der katholisch-theologischen Fakultit der Universi-
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mit Tiibinger Schule gemeint ist, muss man sich in die Situation
am Ende des 18. und zu Beginn des 19. Jahrhunderts zuriickver-
setzen. Das Jahr 1800 war eine Epochenschwelle. Die Franzdsi-
sche Revolution (1789) loste einen Schock aus, die Revoluti-
onskriege Napoleons pfliigten das alte Europa geradezu um, und
mit dem Reichsdeputationshauptschluss (1806) waren eineinhalb
Jahrtausende der seit der Konstantinischen Wende bestehenden
Reichskirche zu Ende. Die Kirche als Institution und mit ihr die
theologischen Einrichtungen lagen am Boden. Eine Revision des
Zustands der Theologie und der Kirche und eine tiefgreifende
Reform und Erneuerung der Kirche aus dem Geist des Christen-
tums waren notwendig.*

Wie nicht anders zu erwarten, meldeten sich restaurative Ten-
denzen zu Wort, sie wollten sozusagen eine Revolution der Revo-
lution der Aufklarung und der Franzosischen Revolution.> Wich-
tiger waren die Aufbruchsbewegungen, welche das Positive der
neuen Zeit und die Chance erkannten, sich neu auf die Urspriin-
ge der Kirche zu besinnen.® In diesem Sinn sammelte sich um Jo-
hann Michael Sailer (1751-1832), der selbst den Weg von der Auf-
klarung zur Romantik gegangen war, ein Kreis junger Theologen.”

tat Tiibingen mit Beitragen von J. Rahner, H. Wolf, A. Holzem/V. Leppin
u. a.; C. Bauer, Nicht ohne die Anderen? 200 Jahre katholische Theologie in
Tibingen, in: feinschwarz.net. Theologisches Feuilleton (2018).

4 In diesem Sinn die beiden »Griindungsdokumente« der Tiibinger
Schule: J.S. Drey, Revision des gegenwartigen Zustands der Theologie
(1812) und Vom Geist und Wesen des Katholizismus (1819), in: J. R. Geisel-
mann (Hg.) Geist des Christentums und des Katholizismus, Mainz 1940,
83-97; 193-234.

5 W. Kasper, Die Lehre von der Tradition in der Romischen Schule
(1962) in: WKGS 1 (2011), 122-132.

6 R. Aubert, Das schwierige Erwachen der katholischen Theologie im
Zeitalter der Restauration. Zur Wiirdigung der Katholischen Tiibinger
Schule, in: ThQ 148 (1968) 9—38.

7 J.R. Geiselmann, Von lebendiger Religiositdt zum Leben der Kirche.
Johann Michael Sailers Verstandnis der Kirche geistesgeschichtlich gedeu-
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Romano Guardini und Martin Heidegger

Zu ihnen gehorte der junge Johann Sebastian Drey (1777-1853),
der zuerst in Ellwangen, dann ab 1817 in Tiibingen zur Griinder-
gestalt der Tiibinger Schule geworden ist. Sie hat im Ubergang
von der Aufkldrung zur Romantik und zum deutschen Idealis-
mus einen epochalen theologischen Neuaufbruch eingeleitet.®

Der weltweit bekannteste Name neben Johann Sebastian Drey
ist Johann Adam Mohler. Dazu kommen der Moral- und Pastoral-
theologe Johann Baptist Hirscher, die beiden Systematiker Jo-
hann Evangelist Kuhn und Franz Anton Staudenmaier, spater die
Kirchenhistoriker Karl Joseph Hefele und Franz Xaver Funk. Sie
alle verstanden sich neuzeitlich als »Selbstdenker«. Was man als
katholisch-theologische Tiibinger Schule bezeichnet, ist darum
keine theologische Schule im herkémmlichen Sinn, wonach alle,
die zu der Schule gehoren, gemeinsame Schulthesen vertreten,
wie man es etwa von der Dominikaner- oder der Franziskaner-
schule kennt. Sie war auch keine Schule im institutionellen Sinn,
dass alle in Tiibingen lehrenden Professoren der katholischen
Theologie sich dieser Schule verpflichtet wussten. Im Gegenteil,
an Auseinandersetzungen hat es in der Tiibinger katholisch-theo-
logischen Fakultdt nie gefehlt. Sie waren nicht immer erbaulich,
aber auf ihre Weise auch ein Zeichen lebendiger Theologie.

Die katholische Tiibinger Schule war eine Denkschule, die ei-
nen neuen geschichtlichen Denkstil und eine geschichtliche
Denkform in die Theologie eingebracht hat. Sie hat sich der in der

tet, Stuttgart 1952; G. Schwaiger (Hg.), Johann Michael Sailer und seine
Zeit, Regensburg 1982.

8 Grundlegend: ].S. Drey, Kurze Einleitung in das Studium der Theo-
logie mit Riicksicht auf den wissenschaftlichen Standpunkt und das theo-
logische System (1819), eingeleitet und neu herausgegeben von M. Seckler
in: Johann Sebastian Drey, Nachgelassene Schriften Bd. 3, Tiibingen 2007.
Zur Drey-Forschung: Vgl. A. P. Kustermann (Hg.), Revision der Theolo-
gie — Reform der Kirche, Wiirzburg 1994; M. Kessler/O. Fuchs (Hg.), Theo-
logie als Instanz der Moderne. Beitrage und Studien zu Johann Sebastian
Drey und zur Katholischen Tiibinger Schule, Tiibingen 2005.
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Neuzeit aufgekommenen neuen Sicht der Wirklichkeit gestellt,
welche die Welt nicht mehr als vorgegebene Ordnung, sondern
als Geschichte versteht.? Lessings »Die Erziehung des Menschen-
geschlechts« (1780), Schellings und Hegels grofie geschichtliche
Systementwiirfe wirkten inspirierend und halfen, das Christen-
tum nicht als zeitloses Lehrsystem, sondern in Weiterfithrung der
Kirchenviéter als Heilsgeschichte (oikonomia) und Erziehungsge-
schichte Gottes (paideia) zu begreifen. Dabei mussten die Tiibin-
ger selbst lernen, dass das Verstehen von Geschichte selbst wie-
der vom eigenen geschichtlichen Standort aus geschieht und
darum nie abschlieflend in ein evolutives oder dialektisches Sys-
tem aufhebbar ist.” So haben die Tiibinger Schule selbst wie ein-
zelne ihrer Vertreter und ihre Rezeption wieder eine Geschichte.

9 Esistin der Theologie iiblich geworden, die Neuzeit und die Moder-
ne eingleisig auf der Linie Descartes-Kant unter dem Stichwort Subjektivi-
tét zu verstehen und daraus eine anthropologische Wende der Theologie
abzuleiten. Das wird der Vielschichtigkeit der Neuzeit nicht gerecht. Ne-
ben Descartes-Kant steht Pascal; dazuhin gab es pantheistische (Spinoza),
metaphysische (Leibniz), naturphilosophische und empirisch naturwis-
senschaftliche Entwiirfe und vor allem bei Vico, Herder und Lessing eine
in die Romantik und in den Idealismus und von dort in den Marxismus
einmiindende geschichtliche Denkform, welche die Subjektivitatsphiloso-
phie zwar in sich aufnahm, das Subjekt aber geschichtlich vermittelt ver-
stand. Alle diese Denkansédtze haben sich vielfach iiberlappt und wirken
bis heute nach. Wir konnen nicht hinter Kant zurtick, aber wir konnen und
miissen mit dem Idealismus des 19. Jahrhunderts und mit der phdnome-
nologischen und der sprachphilosophischen Wende des 20. Jahrhunderts
iiber ihn hinaus.

10 Zu diesem Weg P. Stockmeier, Die Kirchenviter in der Theologie
der Tiibinger Schule. Vom statischen Historismus zur historischen Inter-
pretation, in: Theologie im Wandel. Festschrift zum 100jdhrigen Bestehen
der katholisch-theologischen Fakultdt der Universitdt Tiibingen 1817—
1967, Miinchen 1967, 131-154; B. Welte, Beobachtungen zum Systemge-
danken in der Tiibinger katholischen Schule, in: Zum Strukturwandel der
katholischen Theologie im 19. Jahrhundert, in: ders., Auf der Spur des
Ewigen [Anm. 2].
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In diesem Sinn war die Tiibinger Theologie eine geschichtlich ori-
entierte, in der Geschichte der Kirche wie in der Geschichte ihrer
Zeit verortete, eine kirchliche und eine zugleich weltoffene Theo-
logie, kein Uberzeitlichkeit beanspruchendes System, vielmehr
eine »Theologie im offenen Strom der Zeit«."

Der neue theologische Denkstil hat seinen Ursprung und sei-
nen Bezugspunkt in Tiibingen. Er ist jedoch keine Tiibinger Spe-
zialitdt geblieben. Schon in der ersten Generation wirkte er tiber
Tiibingen hinaus, nach Giefsen, Freiburg i. Br., Miinchen, Wiirz-
burg und dann weltweit iiber den deutschen Sprachraum hinaus.
Diese Rezeptionsgeschichte miisste erst noch geschrieben wer-
den.™

Mit dem Tod von Hegel (1831) und Schelling (1854) war die
grofie Zeit des Idealismus, in welcher die frithe Tiibinger Schule
bliihte, vorbei. Ein positivistischer Geist hielt Einzug, und im
kirchlichen Leben wie in der Theologie war nicht mehr der weite
Atem der Griinder- und Anfangszeit zu verspiiren, vielmehr
setzte sich die auf duflere Abgrenzung und innere Geschlossen-
heit bedachte epigonenhafte Neuscholastik immer mehr durch.

Das fiihrte in die Krise des Modernismus, tiber die gleich noch
zu sprechen sein wird. Erst als mit dem Ende des Ersten Welt-

11 W. Kasper, Verstandnis der Theologie damals und heute (1967), in:
Theologie im Diskurs (WKGS 6) 2014, 323-350.

12 S. Warthmann, Die Katholische Tiibinger Schule. Zur Geschichte ih-
rer Wahrnehmung, Stuttgart 2011, ist nur ein Anfang, der sich auf die frii-
he Entstehungszeit beschrankt. Zur weiteren Rezeption sind in Frankreich
zu nennen G. Goyau, M.-D. Chenu, Y. Congar, H. de Lubac, P. Chaillet
u. a., in England J. H. Newman, in Italien G. Perrone, C. Passaglia, J. B.
Franzelin sowie A. Rosmini, in den USA A. Dulles, G. A. McCool, Th. F.
O'Meara, C. Kaplan, A. Nicols, M. ]. Himes, R. A. Krieg u. a. Die direkte
oder indirekte Rezeptionsgeschichte in der orthodoxen Theologie, in La-
teinamerika, Russland miisste erst noch aufgearbeitet werden.

13 P. Walter, Neuscholastik, Neuthomismus, in: LThK? 7 (1998) 779—
782. Wichtig ist die Enzyklika Leos XIII., Aeterni Patris (1879).
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kriegs die biirgerliche Epoche des 18./19. Jahrhunderts zu Ende
war, kam es in der Philosophie zur phanomenologischen Wende
»zu den Sachen selbst« (Edmund Husserl; Max Scheler). In der
evangelischen Theologie schlug Karl Barth in seinem Romerbrief
die Alarmglocke gegen den liberalen Kulturprotestantismus. In
der katholischen Theologie kam es vor allem in Deutschland und
in Frankreich in der biblischen, liturgischen, patristischen, keryg-
matischen und pastoralen Erneuerung zu einer Neubesinnung
auf die Quellen des kirchlichen Lebens und des theologischen
Denkens.*

In dieser neuen Aufbruchssituation entdeckten S. Losch und
J.R. Geiselmann die frithe Tiibinger Schule neu. Sie fand nicht
nur in Tiibingen, sondern weit dariiber hinaus Interesse und half
zusammen mit den anderen Erneuerungsbewegungen, den Weg
zum Zweiten Vatikanischen Konzil (1962-1965) vorzubereiten. Es
ist nicht die geringste indirekte Fernwirkung der Tiibinger, dass
das Konzil die neuscholastische Thesentheologie sang- und
klanglos beerdigte und eine von der Bibel ausgehende geschicht-
lich vorgehende Theologie forderte (OT 16).

14 K. Barth, Der Romerbrief (1919) GA 16, zweite vollig {iberarbeitete
Auflage (1922) GA 47.

15 Neben der Erneuerung aus den Quellen, gab es eine zweite einfluss-
reiche Erneuerungsbewegung, welche auf der Linie Maurice Blondel - Jo-
seph Maréchal — Karl Rahner und seiner Schule an der Subjektivitdtsphi-
losophie Kants und an der Existentialphilosophie des frithen Heidegger
ankniipfte und eine anthropologisch gewendete Theologie entwarf, die
bei Hans Urs von Balthasar und Joseph Ratzinger auf deutliche Reserven
stieff. Mein eigener Versuch, das neuzeitliche geschichtliche Denken auf-
zugreifen, beriihrt sich in gewisser Weise mit W. Pannenbergs Programm-
schrift »Offenbarung und Geschichte« (1961), ist aber nicht an der univer-
salgeschichtlichen Konzeption Hegels, sondern mehr an deren Scheitern
in der Spatphilosophie Schellings orientiert. Hermeneutisch habe ich
H. G. Gadamer, Wahrheit und Methode (*1965) aufzugreifen versucht.
Vgl. W. Kasper, Die Methoden der Dogmatik. Einheit und Vielfalt, Miin-
chen 1967. Weitergefiihrt in: WKGS 6 (2014) und WKGS 7 (2015).
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Romano Guardini und Martin Heidegger

Vor allem Johann Adam Mohler wurde fiir viele zu einer Art
neuem Kirchenvater; in jlingerer Zeit tritt Johann Sebastian Drey
gleichrangig an seine Seite.’® Karl Barth spricht, wenngleich in
kritischer Absetzung, von der nicht genug zu beachtenden Exis-
tenz der katholischen Tiibinger Schule und von Mohler als dem
Vater des neueren deutschen Katholizismus.”” Inzwischen wer-
den neben J. S. Drey und Mohler, auch J. E. Kuhn und F. A. Stau-
denmaier, in der Moral- und Pastoraltheologie J. B. Hirscher neu
entdeckt, dies mit einer Wirkungsgeschichte, die — wie im Folgen-
den zu zeigen sein wird — weit iiber den Bereich der Theologie
hinausstrahlte.

II1. Der Modernismus — Krise und Neuanfang

Rang und Weite dieses Aufbruchs ist mir durch eine zweite iiber-
raschende Entdeckung aufgegangen: Romano Guardini (1885-
1968) und Martin Heidegger (1889—1976), beide fiir das theolo-
gische und philosophische Denken im 20. Jahrhundert von
iberragender Bedeutung, verdanken nach eigenem Bekunden
wesentliche Anstofse ihres Denkens der Tiibinger Schule des frii-
hen 19. Jahrhunderts. Sie sind keine Tiibinger geworden, haben
aber von Tiibingen entscheidende Anstdf3e erhalten, die sie befa-
higten, eigenstindig weiterzudenken und dabei noch iiber das
20. Jahrhundert hinauszudenken. Beide verklammern in gewis-
ser Weise die frithe Tiibinger Schule mit deren Neuaufnahme im
20. Jahrhundert und fithren zugleich weiter zu den neuen Frage-
stellungen im beginnenden 21. Jahrhundert.

16 H. Wagner (Hg.), Johann Adam Mohler. Kirchenvater der Moderne,
Paderborn 1996; M. Kessler/O. Fuchs (Hg.), Theologie als Instanz der Mo-
derne [Anm. 8].

17 K. Barth, Kirchliche Dogmatik, I/2, 622f. 624.
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