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Vorwort

Das Thema der Freude bewegt mich schon lange. Mein
Motto zur Priesterweihe vor nunmehr sechzig Jahren lau-
tete: »Wir sind nicht Herren eures Glaubens, sondern Diener
eurer Freude« (2 Kor 1,24). Da heute in der Welt und oft auch
in der Kirche so wenig Freude zu spiiren ist, habe ich mich
nochmals an dieses Thema gemacht. Dabei ist mir neu auf-
gegangen, dass Freude seit jeher eine Ursehnsucht des Men-
schen ist. Alle Menschen wollen gliicklich sein. Denn der
Mensch ist fiir die Freude geschaffen. Eben deshalb sind
Freud- und Trostlosigkeit, Trauer und Uberdruss ein ur-
menschliches Problem.

Das Evangelium ist Botschaft der Freude und das nicht
nur von der himmlischen Freude. Die mit der Hoffnung ver-
schwisterte Freude ist Ausdruck der christlichen Freiheit; sie
ist die christliche Form der Weltbewaltigung wie des rechten
Umgangs mit den Problemen in der Kirche. Sie ist das Krite-
rium, ob wir theologisch recht von Gott und recht vom Men-
schen reden. Darum geht es in diesem Buch nicht um die
Freude am Christentum oder an der Kirche; es geht um die
Freude im christlichen Glauben an das Evangelium und um
eine grundlegende Besinnung auf den christlichen Glauben
in der Welt von heute. Mehr denn je brauchen wir heute das
Evangelium als Botschaft der Freude.

Mit der Besinnung auf die Freude als Ursehnsucht des
Menschen und Grundbotschaft des Evangeliums soll ein Ge-
genakzent gesetzt werden zu grofien Teilen der Philosophie

und weiten Teilen der Theologie, die nach der Krise des alten
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Europa im Ersten Weltkrieg und in den darauffolgenden
Verwerfungen und Katastrophen des letzten Jahrhunderts
vor allem das Scheitern und die Paradoxie des Menschen
wie die Angst als Grundbefindlichkeit des Menschen her-
ausgestellt und dabei die Leuchtspur der Hoffnung und der
Freude in der Geschichte {ibersehen haben.

Die vorliegende Verdffentlichung bewegt sich auf der Li-
nie der prophetischen Rede von Papst Johannes XXIII. bei
der Eroffnung des Zweiten Vatikanischen Konzils Gaudet
mater Ecclesia sowie der Pastoralkonstitution Gaudium et spes.
Die Rezeption des Konzils ist keineswegs abgeschlossen,
sondern steht uns in weiten Teilen noch bevor. Das Thema
Freude gehort zu den Desideraten der Konzilsrezeption.

Die Freude kann man niemand beweisen, aber sie kann
anstecken. Darum habe ich mehrfach auf das meist kume-
nisch gemeinsame Liedgut hingewiesen, das eindrucksvoll
von der christlichen Freude Zeugnis gibt. Die Verweise auf
Lieder, welche in jeder Gemeinde freudig gesungen werden,
sind kein aufgesetzter Zierrat, sondern ein meist vergessener
locus theologicus, der angesichts der Situation in der Kirche
wie in der Welt zum Neu- und Weiterdenken Mut macht.

Da ich bei der Ausarbeitung im Wesentlichen auf meine
private Bibliothek angewiesen war und auch keine wissen-
schaftlichen Mitarbeiter zur Verfligung habe, konnten die
inhaltliche Ausarbeitung und vor allem die Literaturhin-
weise nicht vollstandig sein. So ist das Buch eine Einladung
zum Bessermachen an jiingere Theologen und Theologin-
nen. Ich hoffe, dass sie dabei Freude haben.

Zu danken habe ich Dr. Ulrich Sander fiir die vorbildliche
sachkundige Lektoratsarbeit und die gute Betreuung durch
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den Patmos-Verlag sowie fiir hilfreiche Hinweise, welche ich
von den Mitarbeitern des Instituts in Vallendar erhalten
habe. Zu danken habe ich vielen, die mich auf einem langen
theologischen Weg begleitet haben. Meine theologischen
Waurzeln liegen in der Katholischen Tiibinger Schule. Darum

widme ich das Buch meiner Alma Mater Tubingensis.

Rom, im Advent 2017
Kardinal Walter Kasper
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I
Es ist zum Davonlaufen

Vom Monchlein, das es in seiner Zelle nicht mehr aushilt

Der Monch Evagrius Ponticus aus dem 4. Jahrhundert und
der einflussreiche Wiisten- und Monchsvater Johannes Cas-
sian (t 435) schildern eine Geschichte, die auf den ersten
Blick humorvoll, in Wirklichkeit sehr ernst ist. Sie berichten
von einem Monch, der es in seiner Zelle nicht mehr aushalt.!
Die Zelle wird ihm zu eng und die briitende orientalische
Mittagshitze unertraglich. Langeweile, Uberdruss und Wi-
derwille gegen das geistliche Leben eines Mdnchs tiberkom-
men ihn. All die Frommigkeit scheint ihm nichts zu bringen;
er sieht darin keinen Fortschritt und keinen geistlichen Ge-
winn mehr. Dann schaut er zum Fenster heraus, ob nicht
ein Mitbruder kommt, um ihn zu besuchen. Aber auch da tut
sich nichts. So wird er seiner Einsamkeit {iberdriissig und
schimpft iiber die anderen. Es ist einfach zum Davonlaufen.
Und tatsachlich, er lauft davon. Er will aus der Enge seiner
Zelle heraus, hinaus ins, wie er meint, wirkliche Leben.

Der gelehrte und berithmte Theologe Origenes sprach
vom Mittagsdamon der briitenden orientalischen Mittags-
hitze.? Er war freilich klug genug, um zu erkennen, dass man

diesem Mittagsddmon nicht einfach davonlaufen kann. Er
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verfolgt den Monch weiter. Lauheit, Unzufriedenheit, Lust-
losigkeit, Traurigkeit und immer wieder Uberdruss beglei-
ten ihn auch in Zukunft. Denn der Uberdruss am mé&nchi-
schen Leben kann sich sehr schnell zum Uberdruss am Leben
in der Welt und an den weltlichen Freuden werden.

Diese Geschichte vom Monchlein, der davonlauft, weil er
es in seiner Zelle nicht mehr aushalt, hatte ein langes Nach-
leben. Sie wurde grundlegend nicht nur in der geistlichen
Literatur; sie lebt auch in der weltlichen Literatur und in der
Psychologie bis heute munter weiter.? In der geistlichen Lite-
ratur gelten Lustlosigkeit und Tragheit, ja Widerwille und
Uberdruss am geistlichen Leben als die schlimmste Versu-
chung und als die Grundsiinde iiberhaupt.* Im weiteren
Sinn versteht man darunter Traurigkeit und Uberdruss am
Leben, geistige Tragheit, Antriebs- und Schwunglosigkeit.
Letztendlich ist sie das Nein zu der Aufforderung der Psal-

men: »Dienet dem Herrn mit Freude« (Ps 100,99).

Eine kurze Begriffserklirung vorweg

Bevor wir uns den konkreten Phdanomenen zuwenden, ist
eine Begriffsklarung vonnoten. Gewohnlich wird das be-
schriebene Phanomen des nachlassenden Eifers und des
Uberdruss als acedia bezeichnet.5 Acedia ist ein spéatlateini-
sches Wort, das dem griechischen Wort akedeia nachgebildet
wurde, das wiederum von dem Adjektiv a-kédos abgeleitet
ist. Demnach heifdt acedia Sorglosigkeit, Gleichgiiltigkeit,
Tragheit. Der Monchsvater Cassian definiert acedia als
taedium sive anxietatem cordis, das heifst als Widerwillen

oder auch Enge und Angstlichkeit des Herzens. ¢ Thr stellte
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Thomas von Aquin, dhnlich wie schon Paulus, die Freude als
dilatatio cordis, als Weitwerden des Herzens, entgegen.”

Da es sich bei der acedia um ein recht komplexes Phéano-
men handelt, lohnt es sich, dhnliche und verwandte Begriffe
zu nennen: Traurigkeit, Uberdruss, Faulheit, Miidigkeit,
Erschopfung, Apathie, Tragheit und Taubheit des Geistes,
Lustlosigkeit und Indifferenz gegentiber geistlichen Dingen,
geistliche Lauheit und geistlicher Stumpfsinn. Verwandt
sind: Niedergeschlagenheit, Melancholie, Schwermut, Welt-
schmerz. Als verwandte Phanomene gelten: Abulie (Willens-
schwiche), Willenlosigkeit, Antriebslosigkeit, Mutlosigkeit
und Anomie (Gesetzlosigkeit, Mangel an gesellschaftlich
moralischer Normierung, Zusammenbruch sozialer Bindun-
gen), die bis zum Selbstmord fiihren kann (E. Durkheim),
letztlich Verlust der Freude am Leben, insbesondere am
geistlichen Leben, das Auseinanderklaffen der sozialen Wert-
vorstellungen und der eigenen Gliickserwartung, letztlich

eine tiefe Identitatskrise.

Acedia — ein Problem der gegenwirtigen Kirche

Die Geschichte von dem Monch, der davonlauft, wiederholt
sich hundert und tausend Mal, wenn Ordensleute und Pries-
ter nach einer Zeit geistlicher Lauheit und Verweltlichung
aus Uberdruss ihr ménchisches Leben oder ihren priesterli-
chen Dienst aufgeben. Doch nicht nur Priester und Ordens-
leute stehen in dieser Versuchung und Gefahr; auch viele
Weltchristen, die tiber argerliche Vorgange oder iiber man-
ches Versagen in der Kirche erbost sind, von der Kirche

genug haben, die keinen rechten Sinn mehr sehen in ihrem
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religiosen Leben und Tun, eine religidose Leere empfinden
und deshalb ihr Leben in der Kirche und mit der Kirche im-
mer mehr und schliefdlich ganz aufgeben und sich schliefilich
zum Kirchenaustritt entscheiden. Es ware falsch, acedia nur
bei denen zu suchen, welche das Leben als Christen, Priester
oder Ordensleute aufgeben. Acedia findet sich auch bei
solchen, die bleiben, aber in die innere Emigration gehen,
entweder weil sie mit reformerischen Entwicklungen unzu-
frieden sind, oder umgekehrt, weil die Kirche ihren weiter-
gehenden Reformerwartungen nicht entspricht. Oft ziehen
sie sich in linke oder rechte Gruppierungen zuriick oder tun
»Dienst nach Vorschrift« und suchen sich in der Kirche be-
quem weltlich einzurichten. Acedia hat viele Gesichter.

Wir wiirden uns freilich die Sache zu leicht machen, woll-
ten wir nur mit dem Finger auf Einzelne zeigen und uns das
Problem so vom Halse schaffen. Alfred Delp, einer der Mar-
tyrer des 20. Jahrhunderts, hat kurz vor seinem Tod mit ge-
fesselten Handen eine Meditation zur Pfingstsequenz Veni,
sancte Spiritus geschrieben, in der er in erntichternder Weise
Ermiidungserscheinungen der Kirche selbst anspricht. Kon-
kret spricht er vom biirgerlichen Lebensstil und von der bii-
rokratischen Gestalt der Kirche der Gegenwart.?

Delp anerkennt die eigene Grofse, welcher dieser Lebens-
stil einmal hatte. Doch er sieht seine Gefdhrdung darin, dass
er die materiellen Giiter, die der Freiheitsermdglichung und
Existenzsicherung dienen sollen, beniitzt, um sich an sie zu
verlieren, statt sie zur Erfiillung seines Auftrags zu gebrau-
chen. »Das war dann die Erstarrung und der Kaltetod: Der
Biirgersinn fiir die grofiere Verantwortung starb, und {ibrig
blieb der biirgerliche Hunger und Durst nach Wohlfahrt,
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Pflege, Ruhe, Bequemlichkeit, gesichertem Besitz ... Dieser
biirgerliche Menschentyp ist fiir das Christentum gefahrli-
cher als der Mensch der offenen Revolte gegen Gott, weil vor
ihm selbst der Geist Gottes, man mochte sagen, ratlos steht
und keinen Eingang findet, weil alles mit biirgerlichen Si-
cherheiten und Versicherungen verstellt ist.

Den Ungeist des biirgerlichen Sicherheitsstrebens, der
den lebendigen Geist Gottes niederhilt, findet Delp auch in
der Kirche: »Die biirokratische Kirche ist grofienteils das
Werk des biirgerlichen Menschen innerhalb der Kirche. Die
Kirche hat ihren eigenen Beitrag geleistet zur Entstehung
und zur Entartung des biirgerlichen Menschen. Und der
biirgerliche Mensch hat es nicht versaumt, sich in der Kirche
breitzumachen und die Ideale der menschlichen Schwiche,
Besitz, Macht, gepflegtes Dasein, gesicherte Lebensweise,
innerhalb des kirchlichen Raums anzusiedeln.« Acedia, Er-
schopfung und Ermiidung der Leidenschaft fiir Gott und
statt Lebensfrische und schopferischer Substanz Schwung-

losigkeit und Diirre des Lebens in der Kirche sind die Folge.

Nicht nur ein kirchliches Problem

Die Geschichte des Monchs, der es in seiner Zelle nicht mehr
aushalt und aus Uberdruss seine Zelle verlasst, ist nicht nur
ein Monchs- oder Kirchenproblem. Es findet sich auch bei
Eheleuten, die sich auseinandergelebt haben und sich nichts
mehr zu sagen haben. Sie drgern sich mehr tibereinander, als
sie sich miteinander freuen. Eheliche Untreue ist dann oft
mehr Folge als Ursache dieser Entfremdung. Die Griinde lie-

gen meist tiefer: Die Gliickserwartungen des Anfangs sind
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nicht aufgegangen, das Zusammenleben hat sich schwieri-
ger als erwartet erwiesen und ist innerlich leer geworden. Es
kann auch sein, dass die Verbindung von Anfang an durch
iiberzogene Erwartungen bestimmt war und nicht auf wah-
rer Freundschaft, auf gleichen Werten und Interessen be-
ruhte. Am Ende hat man sich dann nichts mehr zu sagen,
man trennt sich und geht getrennte Wege.

Das Phanomen der acedia ist selbstverstandlich nicht auf
Eheleute beschrankt; es ist ein weit verbreitetes allgemeines
Phanomen. Wohl bei jedem kommt es gelegentlich zu Uber-
druss, sei es im Privatleben oder im Berufsleben. Man argert
sich, hat keine Lust mehr, mochte am liebsten den ganzen
Bettel hinschmeifSen, davonlaufen und etwas Neues begin-
nen. Heute spricht man von Midlifecrisis.” Sie kann zu Panik-
und Fluchtreaktionen, auch zu einer Glaubenskrise wie zu
einer Partnerschafts- und einer Berufskrise fiithren. Sie kann
aber auch zu einer schmerzhaft befreienden Reifungskrise
und zur Reifungschance fiir die zweite Lebenshalfte werden.

Schliefslich gibt es das, was Sigmund Freud als »Unbeha-
gen in der Kultur« beschrieben und analysiert hat.’ Jede
Kultur setzt Normen, welche dem Zusammenleben eine be-
stimmte Form und Ordnung geben. Das setzt Grenzen, ver-
langt Verzicht und Einschrankung wie Disziplin. Dabei gibt
es nicht nur geschriebene, sondern auch ungeschriebene Ge-
setze des Verhaltens. Sie konnen eine Zeit lang Evidenz ha-
ben und Akzeptanz finden. Dann kann es zu Unbehagen,
Unzufriedenheit, Uberdruss, Protest kommen. Erst kriti-
sches Unbehagen, dann einzelne Tabubriiche und schliefslich
der offene Protest und der Versuch in Emanzipations- und

Befreiungsbewegungen, aus der als Enge empfundenen
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Konvention und Kultur auszubrechen und einen alternati-
ven Stil des Lebens und des Zusammenlebens auszuprobie-
ren und zu propagieren. Sigmund Freud hat mit seiner
Schrift »Unbehagen in der Kultur« eine breite Diskussion in
der Psychologie und Soziologie ausgeldst. Einzelne konnen
zu Aussteigern oder zum Sonderling am Rand der Gesell-
schaft werden; es kann auch zu alternativen Bewegungen
und kulturellen Umbriichen kommen, ebenso zu Verhal-
tensweisen, die nur aus dem Protest leben und fiir keinen
kritischen und konstruktiven Dialog mehr zuganglich sind.

Die tragischste Form solchen Uberdrusses am Leben ist
der Suizid. Wenn ein Mensch sein Leben endgiiltig als un-
ertraglich, sinnlos und aussichtslos erfahrt und es durch
Selbsttotung beendet, dann endet acedia nicht nur fiir den
Betroffenen, sondern auch fiir die Hinterbliebenen tragisch.
Die Kirche lehrt, dass Gott allein Herr tiber Leben und Tod
ist, und Selbsttotung Undank gegen Gott und schwere Siinde
ist.!! Heute weif3 sie freilich auch um die komplexen bio-
grafischen, psychologischen, soziologischen und anderen
prasuizidalen Dynamiken, die als Endpunkt zum Suizid
fithren konnen. Sigmund Freud sprach von einem Todes-
trieb. Die Frage der subjektiven Schuld eines Menschen, der
einen solchen schwerwiegenden Schritt tut, lasst sich kaum
beantworten. Wir miissen das letzte Urteil Gott, der die Her-
zen der Menschen kennt, tiberlassen und konnen einen sol-
chen Menschen nur der Barmherzigkeit Gottes empfehlen.!?
Was man praktisch tun kann, sind Seelsorge fiir suizidge-
fahrdete Menschen, Einrichtungen fiir palliative Medizin
wie einfiihlsame Sterbebegleitung und Trauerbegleitung der

Angehorigen.
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Acedia — unser gesellschaftliches Problem heute

Es gehort zur Dramatik der gegenwirtigen Situation, dass
acedia nicht nur ein individualpsychologisches Phanomen,
sondern dartiber hinaus ein sozialpsychologisches Phéno-
men erster Ordnung ist. Schon mein Vorgéanger als Bischof
von Rottenburg-Stuttgart, Bischof Paul Wilhelm von Kepp-
ler, hat in einem damals in vielen Auflagen erschienenen
Buch die Freudlosigkeit als Grundbefindlichkeit der Mo-
derne ausgemacht.’* Die Wurzeln dieses Phianomens sind
vielfaltig. Letztlich steht es im Zusammenhang der rasanten
allgemeinen gesellschaftlichen und kulturellen Entwicklun-
gen und Umbriiche und der damit gegebenen Verunsiche-
rung und Angste vieler Menschen. Im Folgenden konnen
wir das komplexe Problem nur unter einer, namlich unter
der theologischen Perspektive angehen.

Uber viele Jahrhunderte war Europa vom Christentum
gepragt. Diese Feststellung schliefst nicht aus, dass Europa
vielfdltige jlidische, griechische und rémische, dann kelti-
sche, germanische, normannische, slawische, islamische und
in der Neuzeit modern aufgeklarte Wurzeln hat. Europa war
in seiner ganzen Geschichte nie eine fertige GrofSe, sondern
ein Ort der Begegnung von Kulturen und immer eine Wirk-
lichkeit im Prozess.!* In dieser Offenheit war Europa kein un-
beschriebenes Blatt, das beliebig ausgefiillt werden konnte
und kann. Die Offenheit war Europa von Anfang an vom
Christentum und seiner universalen Tendenz ins Stammbuch
geschrieben.’> Man braucht ja nur einmal fragen, was man
alles aus der europdischen Kunst und Kultur wegdenken

miusste, wenn man das Christentum ausklammern wiirde.
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Diesem offenen Charakter ist das Christentum wahrend
der lange dauernden konstantinischen Epoche und ihrer
Symbiose von Kirche und weltlicher Macht nicht immer
gerecht geworden. Die europdische Geschichte ist durch
vielerlei Abgrenzungen nach aufien wie durch oft blutige
Ausgrenzung im Innern gekennzeichnet. Klerikalistisches
Gehabe und puritanische Engstirnigkeit, Skandale, in jiinge-
rer Zeit insbesondere der Missbrauchsskandal, haben die
Kirche vielen Menschen als lastig, unglaubwiirdig und
heuchlerisch erscheinen lassen. So ist es in einem langen und
komplexen Prozess zur Entfremdung von Christentum und
der modernen europdischen Kultur und oft zu Unmut, Uber-
druss und zu weit verbreiteter Gleichgiiltigkeit gegentiber
Christentum und Kirche gekommen. Acedia gegeniiber der
eigenen Geschichte ist zur Grundsituation und zum Schick-
sal Europas geworden. Gewohnlich wird dieser Prozess als
Prozess der Sakularisierung bezeichnet.'®

Viele Menschen in Europa leben am Christentum und an
der Kirche vorbei. Gewohnlich sind sie keine kampferischen
Atheisten. Die grofien theoretischen atheistischen Entwiirfe
von Ludwig Feuerbach, Karl Marx, Friedrich Nietzsche, Sig-
mund Freud und anderen und die daraus oft abgeleiteten
Ideologien gehoren inzwischen der Vergangenheit an.!”
Differenziertere Zeitgenossen werden sich eher als Agnosti-
ker bezeichnen; sie leugnen nicht das Geheimnis des Lebens
und der Welt; sie achten es, meinen aber dariiber nichts sa-
gen zu konnen.’. Die Mehrheit dagegen lebt einen prakti-
schen Atheismus; sie lebt, als ob Gott nicht ware (etsi Deus
non daretur). Das sind Menschen, die wir alle kennen, die wir

schatzen und mit denen wir zusammenarbeiten. Sie sind im
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Durchschnitt keine schlechteren Menschen als der Durch-
schnitt der Christen. Sie leben einen Alltagshumanismus oft
unbewusst christlicher Herkunft; sie haben Sinn fiir Ge-
rechtigkeit, Ehrlichkeit, Hilfsbereitschaft, Solidaritdt und
Fairness. Sie haben dafiir keine metaphysische oder reli-
giose Letztbegriindung und glauben eine solche auch nicht
notig zu haben. Sie lassen die sogenannten letzten Fragen
offen, interessieren sich dafiir nicht oder ignorieren sie.
Oft empfinden sie es gar als lastige Storung und als Zu-
mutung, darauf angesprochen zu werden. Genau das meint
acedia.

Friedrich Nietzsche hat den Tod Gottes enthusiastisch als
Morgenrote einer neuen Zeit und als neuen offenen Hori-
zont gefeiert.’” Dieser Fortschrittsoptimismus ist inzwischen
selbst tot. Die These des neuen Atheismus (R. Dawkins u. a.),
der Atheismus fiihre zu einer friedlicheren Welt als die Reli-
gionen mit ihren Religionskonflikten, kann man nach den
Erfahrungen des 20. Jahrhunderts mit atheistischen ideolo-
gischen Systemen und deren Unmenschlichkeiten kaum an-
ders denn als weltfremd und naiv bezeichnen. Inzwischen
weifs man, dass es keinen Fortschritt ohne Riickschritt und
ohne neue Probleme gibt.’

Auch die Sakularisierung hat ihren Preis. Ernst-Wolfgang
Bockenforde hat das vielzitierte Wort gepragt: »Der freiheitli-
che sikularisierte Staat lebt von Voraussetzungen, die er selbst
nicht garantieren kann. Das ist das grofse Wagnis, das er um
der Freiheit willen eingegangen ist. Als freiheitlicher Staat
kann er einerseits nur bestehen, wenn sich die Freiheit, die er
seinen Biirgern gewdhrt, von innen her aus der moralischen

Substanz des Einzelnen und der Homogenitat der Gesell-
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schaft reguliert. Anderseits kann er diese inneren Regulie-
rungskrafte nicht von sich aus, das heifst mit den Mitteln des
Rechtszwanges und autoritativen Gebots, zu garantieren
versuchen, ohne seine Freiheitlichkeit aufzugeben und - auf
sdkularisierter Ebene — in jenen Totalitatsanspruch zuriick-
zufallen, aus dem er in den konfessionellen Biirgerkriegen
herausgefiihrt hat.«*!

Der Verlust des gesellschaftlich abgestiitzten stabilen Re-
ferenzsystems, das in der biirgerlichen Kultur des 19. Jahr-
hunderts noch vorhanden war, aber mit dem Ersten Welt-
krieg (1914-18) zu Ende ging, hat zu einer Krisensituation
gefiihrt, die in den Existential- und Existenzphilosophien
der ersten Halfte des 20. Jahrhunderts reflektiert wurde. Die
ideologischen, faschistischen und totalitiren Systeme im
20. Jahrhundert wollten die Ordnung gewaltsam herstellen
und aufrechterhalten und fithrten damit in einen menschli-
chen und politischen Abgrund. Die technologische Entwick-
lung zusammen mit der Globalisierung brachte ohne Zwei-
fel viele Fortschritte, auf die kein Verniinftiger verzichten
mochte; zugleich fiihrten sie in die postmoderne Risikoge-
sellschaft mit nicht mehr naturbedingten, sondern zivilisa-
tionsbedingten Abhangigkeiten und Storanfalligkeiten.? So
ist in der zweiten Halfte des 20. und zu Beginn des 21. Jahr-
hunderts Angst zu einer Signatur der Zeit geworden.

Die Angst kann viele Ursachen haben: der rasante Moder-
nisierungsschub, die Globalisierung, die Gefahren durch
Atomenergie, die biogenetische Verdnderungen, Verseu-
chung der Erde, des Wassers und der Nahrungsmittel, die
Erderwarmung, die neuen Moglichkeiten der Uberwachung

durch die Informationstechnologie, das weltweite Phano-
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men der Migration, das Angst vor Uberfremdung und damit
vor Entfremdung von der gewohnten Lebenswelt mit sich
bringt, und nicht zuletzt die Angst vor dem international
agierenden Terrorismus.

Kein Verniinftiger kann die Risiken bestreiten, welche die
globale Weltentwicklung mit sich bringt. Alles ist so kom-
plex, dass kaum jemand alles durchschauen und {iber-
schauen kann, und kein Einzelner, auch kein einzelner Staat
kann die Entwicklung einfach steuern. Niemand hat die
Macht, den Schalter, den es gar nicht gibt, einfach umzule-
gen. Das Ganze funktioniert irgendwie nach dem modernen
physikalischen Chaosprinzip. Kleine Ursachen kénnen un-
geheure Folgen haben und Katastrophen auslosen. Einfache
Losungen gibt es nicht. Die Folge sind Elitenverdruss und
Globalisierungsangste.

Trager der Revolte sind nicht die alten Proletarier, die
nichts zu essen, aber auch nichts zu verlieren hatten, sondern
sehr oft Besitzbiirger, die, um ein Wort (oder Unwort) des
Jahres 2010 zu gebrauchen, zu Wutbiirgern geworden sind.
Sie fiirchten um den Verlust ihres hart erarbeiteten Besitz-
standes, haben Angst vor dem Neuen und Fremden, wollen
bewahren, was sie haben und kennen: die eigene Familie,
den eigenen Job, die eigene heimische Umwelt und die ei-
gene kulturelle Identitat. Sie kann man allerdings im Blick
auf die pluralistische Geschichte Europas durch Abschot-
tung eben nicht bewahren, sondern nur verraten. Der Mit-
tagsddmon ladsst sich nicht so leicht und schon gar nicht
durch Riickzug und Verweigerung abschiitteln; er kehrt ge-
rade, wenn wir statt Briicken Mauern bauen, innerhalb des

angstlich errichteten Gemauers wieder zurtick.
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